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Palabras de Bienvenida

Dr. Reinerio Arce Valentin
Rector del Seminario Evangélico de Teologia

Estimadas hermanas y hermanos, en nombre del comité organizador cubano
en donde estdn representados el Consejo de Iglesias de Cuba, el Centro Memo-
rial Martin Luther King Jr. y el Seminario Evangélico de Teologia de Matanzas,
anombre del Consejo Mundial de Iglesias (CMI) y del Consejo Latinoamericano
de Igleias (CLAI) les damos la més calurosa bienvenida. El Seminario les da la
bienvenida a nuestra alma mater que se llena de sano orgullo al recibir a repre-
sentantes de iglesias e instituciones de América Latina, Norteamérica y Europa.
Para juntas y juntos pensar y actuar como Iglesia de Jesucristo.

Nos hemos reunido para conmemorar el Octogésimo Aniversario del Con-
greso Hispano-Americano de La Habana, reflexionar sobre su significado y vi-
gencia para proyectarnos como iglesias e instituciones hacia el futuro. De ahi el
tema del Encuentro “Hacia una misién y evangelizacién transformadora de las
Iglesias Evanggélicas Latinoamericanas a comienzos del siglo XXI”.

El Congreso Evangélico Hispano-Americano de La Habana se celebré del
20 al 30 de junio de 1929. Este Congreso abri6 un nuevo capitulo en la bisqueda
de la identidad protestante latinoamericana al ser planeada y organizada por nues-
tra region. Asi como por los temas y las conclusiones a las que se llegaron que en
mucho sentido contintan teniendo vigencia. El presidente del congreso y su ar-
tifice fue el pastor metodista mexicano Gonzalo Béez Camargo, a quien debe-
mos mucho por su organizacion.

La realidad actual en América Latina presenta multiples retos y oportunida-
des a las iglesias evanggélicas que tratan de desempefar su misién y evangelizacién
transformadora en medio del pueblo.

En este nuevo ‘kairos’ latinoamericano ;dénde se sitan las iglesias evangéli-
cas?, ¢;de dénde venimos y hacia dénde vamos en nuestro quehacer misionero,
evangelistico y transformador?, ;por dénde camina Dios en la América Latina de
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hoy desde las diversas identidades evanggélicas (blancas, negras, mestizas, indige-
nas, etc.)?, scudles son las potencialidades y limitaciones/dificultades de las igle-
sias de América Latina? ;Cuiles son las contribuciones del movimiento
pentecostal a la iglesia en la regién? Estas serfan algunas de las preguntas que nos
planteamos y sobre las cuales intentaremos reflexionar a fin de llegar a conclusio-
nes que nos sirvan para responder al llamado que Dios nos ha hecho de ser Igle-
sia de Jesucristo en nuestro continente.

Al mismo tiempo ésta jornada seria una contribucién de los latinoamerica-
nos/as al proceso ya comenzado a nivel global para celebrar el Centenario de la
Conferencia Mundial de Misién que se efectuard en Edimburgo en el afio 2010.
De este modo no s6lo se mitiga la ausencia de latinoamericanos ocurrida en 1910,
sino que se enriquece el proceso incorporando las experiencias del continente.

Nos reunimos en Cuba en un momento muy especial de nuestra historia y de
toda nuestra América. En un momento de busqueda de integracion, de reafirma-
cion de nuestra identidad y soberania. La OEA en su tltima reunién acaba de co-
rregir un error histérico de una alta significacién pues esta decisién representa
una rectificacién del camino ya comenzado, no sélo de la integracién sino de la in-
dependencia y soberania de nuestras naciones. Cuba, a pesar de sus limitaciones
y errores, es ejemplo para el continente y el mundo. Y en el futuro de esta pequefia
isla, como dirfa nuestro apéstol José Marti, estd en juego el futuro de esta Amé-
rica nuestra.

Por eso es tan necesaria la Unidad de los Pueblos del Continente y de las Igle-
sias llamadas a trabajar con todas y todos por la construccién de un mundo mejor.

Hermanas y hermanos, asumamos el reto del llamado de Dios de ser sus co-
laboradores en la construccién de su Reino en su mundo y su creacién, Reino de
justicia y paz para toda su creacion.

Recordando aquellos lideres que hace 80 afios se reunieron aqui en esta isla del
Caribe para encontrar un camino propio como iglesias latinoamericanas, conti-
nuemos en ese camino reafirmando nuestra identidad, la unidad y el mensaje de
liberacién de Dios para nuestros pueblos.

Con la seguridad de que Dios esta de nuestra parte porque es el Dios de Jus-
ticia y Paz para todas y todos.



Las ensefianzas de un proceso
de crisis en la Misiéon de Dios

Un aporte desde el Consejo Latinoamericano de Iglesias

El Bordado de Dios

Cuando yo era pequerio, dice la fiabula, mi madre a menudo bordaba. Yo me sentaba
a sus pies, la observaba desde el suelo y le preguntaba qué estaba haciendo, a lo cual res-
pondia que estaba bordando. Entonces yo le decia que desde donde me encontraba, aque-
lo parecia un lio. Como desde el piso yo veia su trabajo limitado por el pequerio bastidor
redondo que sostenian sus manos, me le quejaba de que realmente desde donde yo estaba
eso parecia muy confuso.

Ella sonreia, me miraba y me decia carifiosamente: “Hijo mio, ti sigue con tu Juego
por un ratito y cuando yo haya terminado mi bordado, te sentaré sobre mi falda y te lo
dejaré ver desde mi lado.” Yo me preguntaba por qué ella usaba algunos hilos oscuros a
la par de los claros y por qué todo parecia tan confuso desde donde yo me encontraba.

Asi pasaban algunos minutos hasta que oia la voz de mama diciéndome: “Hijo, ven
ahora y siéntate en mi falda.” Cuando lo hacia, quedaba sorprendido y conmovido a la
vista de una hermosa flor o de una puesta de sol. No podia creerlo, porque desde abajo
habia parecido tan desprolijo. Entonces mamd me decia: “Hijo mio, desde abajo parecia
desprolijo y confuso, pero tii no percibias que sobre el derecho de la tela habia trazado un
boceto previo que era un dibujo y que yo no hacia mds que seguirlo. Ahora miralo desde
mi lado y verds lo que estaba haciendo.”

A lo largo de mi vida muchas veces levanté la mirada y dirigiéndome a mi Padre Di-
vino le dije: “Padre, ;qué estds haciendo?” Y El me respondia: “Estoy bordando tu vida.”

Volviendo a beber del viejo pozo

El CLAI surge por la necesidad de responder eclesiolégicamente a un contexto
marcado por la miseria y la opresion de clases, razas y culturas enteras en Améri-
ca Latina y El Caribe. Este contexto continia muy presente en nuestro mundo y
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se presenta mucho mds grave que antes. A medida en que la contradiccién ideo-
l6gica derecha/izquierda ha disminuido, se ha agravado la contradiccién Norte/Sur,
Centro/Periferia.

La cuestién de la miseria de las masas es para las iglesias un problema riguro-
samente teolégico, en la medida exacta en que esa miseria es producto de un “pe-
cado social”y la contradiccién con el “plan del Creador y la honra que le es debida”.

En una palabra: lo que estd en juego en todo eso es la opcién evangélica por
los pobres. Esa opcién es para el movimiento ecuménico una “cuestién de prin-
cipio”, no una cuestion meramente estratégica. La memoria de Jesus en el movi-
miento ecuménico y en la comunidad de fe ha de andar siempre junto con la
memoria de los pobres, como recomiendan los Apéstoles a Pablo (cf G4 2,10). El
olvido del pobre es un peligro constante para la Iglesia y también para el ecume-
nismo.

En América Latina ese compromiso con el pobre construy6 una Teologia iden-
tificada con la opcién preferencial por lo pobres. A fines de los afios 80 aparecié
un factor que obligé a la Teologia de la Liberacién a retomar la cuestién de la
opresién/liberacién de las masas. Era la crisis del socialismo. Esta crisis impuso una
seria revisién de la reflexién teolégica que jamds logramos resolver y por eso fue
un tema abandonado por muchos. Hoy vivimos la crisis del capitalismo en su mo-
delo neoliberal. En este nuevo momento histérico resurge otra vez la inquietud:
En la coyuntura actual, ;cémo interpretar la nueva realidad politica en América
Latina? Estamos viviendo trasformaciones politicas importantes en nuestro con-
tinente. Pero, shay que conformarse con elegir gobiernos mas o menos de iz-
quierda y continuar sumisos o derrotados dentro de un sistema capitalista de
derecha?

No falta quien afirme que ya pas6 la hora de las derechas y las izquierdas. A
esta afirmacién el humorista responde: “El que no haya derecha ni izquierda, no
significa que no haya arriba y abajo”; “los que tienen y los que no tienen”.

A nivel de movimiento social en América Latina, muchos siguen escépticos a
estos cambios de gobiernos, porque dicen que sin una visién politica clara cual-
quiera de estos gobiernos alternativos corre el riesgo de resbalar, tanto para el de-
mocratismo cadtico como para el autoritarismo populista. Ademas, la sabiduria
popular recomienda no acercarse demasiado al santo, para que no te trague y tam-
poco alejarse demasiado para que no te alumbre. En lenguaje teoldgico eso signi-
fica mantener la diferenciacién entre Iglesia y Estado. La mejor manera de
colaborar con los cambios no es atribuirles un caricter mesi4nico, sino mante-
nernos en una perspectiva profética de la denuncia y del anuncio y dedicarnos a
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nuestro trabajo para el fortalecimiento de la sociedad civil animando el trabajo en
redes con foros sociales, acogida de inmigrantes, medios de comunicacién alter-
nativos, etc. Trabajar en redes significa hacerlo de un modo horizontal pero coor-
dinado, crecer desde abajo y de modo descentralizado, alimentar la autogestién y
la accién directa. Este es un desafio que nos toca aprender en el CLAIL

Un cambio de visién y metodologia en el CLAI

Desde 2008 estamos trabajando el tema de la constitucién de las Mesas Na-
cionales del CLAI, como un intento de priorizar en el CLAI los reclamos de las
iglesias y organismos ecuménicos. Esto incluye la pregunta acerca del sentido del
ecumenismo. Creemos que debemos trabajar esa pregunta dindonos primero un
bafio de realidad, poniendo nuestros ojos sobre los problemas e inquietudes de la
gente. Analizando las realidades nacionales y regionales tendremos condiciones de
trabajar la pregunta sobre el sentido del ecumenismo.

La novedad de las Mesas Nacionales es una propuesta de organizacién de base
en el CLAL Con ello se quiere dar voz a las iglesias y a los procesos nacionales.

Esta propuesta de la Mesas Nacionales va en contravia a la 16gica dominante.
Por lo general la concepcién es que los pueblos estin abajo precisamente porque
no son capaces de organizarse y porque eso no entra siquiera en su horizonte.
Pero, algunos del pueblo si son capaces de salir de ¢l y hay que estimularlos a que
lo hagan, pero la masa, al carecer de cualificacién tiene la suerte que merece. Sino
es productiva, es justo que carezca de elementos para vivir. No aporta a la socie-
dad, luego tampoco recibe de ella. Dentro de esta logica se presenta el argumento
que no hay por qué invertir sino lo minimo en el pueblo porque la inversién no
es productiva, es a fondo perdido. Y como los recursos son escasos, es mejor em-
plearlos en el trabajo con formacién de liderazgo solamente.

Esta distincion responde a una concepcion teorizada hace mucho por Aristé-
teles, que el ser humano se define como animal racional y como animal politico.
Esta equivalencia se explica en el sentido de que la racionalidad sélo se actualiza
plenamente en la polis, es decir en el ejercicio pleno de los derechos y deberes ciu-
dadanos. Estos son los iluminados. Aristételes insiste en que hay una porcién con-
siderable de seres humanos que por naturaleza no son aptos para tomar su vida en
sus manos de un modo responsable. Esos son los barbaros, que segin Aristételes
son esclavos por naturaleza: sélo podrdn vivir humanamente tutelados por quie-
nes son realmente humanos. Pero hay entre los siervos algunos que se destacan y
que estando bajo la guia temporal de conductores civilizados, pueden llegar a una
existencia personal y social plenamente humana.
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Tratamos de explicarlo tan claramente porque necesitamos estar muy cons-
cientes de los nuevos caminos en el CLAI La nueva propuesta de trabajo tiene
muy poco que ver con esta logica aristotélica. Lo que proponemos en el CLAI ac-
tualmente es asumir la metodologia y pedagogia de Jests, con su vision de hori-
zontalidad, de participacién, de inclusividad.

Los nuevos caminos del CLAI

Lo que estamos proponiendo en esta nueva administracién del CLAI es que
trabajemos motivados por la figura del agente pastoral. Dentro de la nueva visién
y metodologia del CLAI, el rol del secretario general, de los secretarios regiona-
les, coordinadores continentales de programas y referentes nacionales debe ser el
de agente pastoral.

Las iglesias y organismos nacionales (Mesa Nacional) tienen que ser agentes
y no sélo destinatarios. No es que el agente pastoral no tenga que proponer nada
ni gerenciar nada. Tiene que proponer lo suyo, que traer las orientaciones y des-
afios desde la Junta Directiva del CLAI pero en pequefias dosis, de manera que
no cope todo el tiempo disponible y no habitde a la Mesa Nacional a no pensar
ni decidir ni llevar las cosas porque se espera que ¢l (el secretario) sea el que pro-
ponga, discierna, explique y se responsabilice.

El agente de pastoral debe tener la sensibilidad pedagdgica para respetar el
ritmo de la gente. Esto es lo decisivo. No es pedagégico que se planteen muchas
tareas a la vez. Lo que se plantee debe desarrollarse normalmente a través de va-
rias sesiones, si es necesario. Es muy importante considerar la cultura popular en
este aspecto. Asi pues, es el agente pastoral el que debe hacer la propuesta y ani-
mar a las Mesas Nacionales del camino participativo que estamos buscando en el
CLAL

El CLAI es una creacién histérica contemporinea de los tltimos 30 afios.
Sélo tiene una serie de intuiciones y en el mejor de los casos alguna experiencia y
alguna referencia circunstanciada de otras organizaciones. Esto significa que la
propuesta del agente pastoral tiene que ser realmente abierta. Cémo vaya a cua-
jar una propuesta mds participativa en cada pais es cuestién de ensayo y error. Y
aqui es donde el agente pastoral tiene por un lado que proponer con la mayor cla-
ridad posible, pero por el otro debe dar lugar para que sea la Mesa Nacional la que
discierna el camino que se va transitando. Porque es ella la que experimenta si el
proceso les ayuda a crecer en humanidad segun el paradigma de Jests.
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Conclusiones

En el desamparo en que se encuentra la humanidad actual se hace urgente res-
catar el sentido libertador de la utopia. En verdad, vivimos en el ojo de una crisis
de civilizacién de proporciones planetarias. Toda crisis ofrece oportunidades de
transformacion y riesgos de fracaso. En la crisis, se mezclan miedo y esperanza.
Necesitamos esperanza, la cual se expresa en el lenguaje de las utopias. Estas, por
su naturaleza, nunca van a realizarse totalmente, pero nos mantienen caminando.

En estas tierras latinoamericafroindias hemos aprendido que la utopia no se
opone a la realidad, mds bien pertenece a ella, porque ésta no estd hecha sola-
mente de aquello que es, sino de lo que todavia es potencial y que un dia puede
ser. La utopia nace de este trasfondo de virtualidades presentes en la historia y en
cada persona. En Brasil vivi un poeta llamado Mario Quintana que observé acer-
tadamente la vida y las crisis diciendo: “Si las cosas son inalcanzables. .. joye! /No
es motivo para no quererlas/ {Qué tristes las noches si no fuera por la magica pre-
sencia de las estrellas!”.

Pastor Nilton Giese
Secretario General del CLAI



El Congreso de La Habana 1929

IHtCI’pI’ etaciones Y Procesos a considerar

Eliseo Vilchez-Blancas™

En el afio que se conmemora el cincuentenario de la Revolucién Cubana, nos
convoca recordar otro acontecimiento importante: los ochenta afios del Congreso
Evanggélico Hispano-Americano de La Habana 1929.

La importancia de este congreso para el protestantismo latinoamericano estéd
ampliamente destacada. Desde las memorias del congreso escritas por Samuel
Guy Inman y Gonzalo Biez-Camargo (1930), y referencias posteriores de inte-
lectuales protestantes (para citar algunos: Rembao 1939; Mackay [1961]; Esco-
bar 1987; Mondragén 1996 y 2005), hasta los trabajos historiogrificos mds
recientes (Bastian 1994; Ruiz Guerra 1994; Silva Gotay 1997; Piedra 2004), el
congreso de 1929 se retrata como el espacio donde el protestantismo latinoame-
ricano visibiliza su mayoria de edad, su autonomia, su perspectiva misiolégica y su
cardcter evangélico y ecuménico.

En este trabajo, en primer lugar, haremos una descripcién somera de estas in-
terpretaciones, sefialando algunas coincidencias y distanciamientos relevantes,
buscando entender los espacios o lugares desde donde se ha mirado este aconte-
cimiento. En segundo lugar, buscaremos observar el congreso a partir de los pro-
cesos que lo posibilitan; en otras palabras, identificaremos algunos movimientos
y dindmicas que hacen posible los esfuerzos, carcter y resultados del congreso. Por
ltimo, a modo de reflexién, apuntaremos dos o tres preguntas sobre la trascen-
dencia y relacién del congreso con el protestantismo de nuestro tiempo.

EProfesor de historia y teologfa del Seminario Teolégico Presbiteriano de México.
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1. Las interpretaciones del congreso

Lo que sucedié en el Congreso de La Habana estd registrado principalmente
en dos libros, escritos por dos de sus principales protagonistas. Evangelicals at Ha-
vana del misionero Samuel Guy Inman y Hacia la renovacion religiosa en Hispa-
noamérica del profesor mexicano Gonzalo Béez-Camargo. Resaltemos algunos
detalles:

Estos libros-memorias describen el “panorama religioso de hispanoamérica”
como decadente, y sefialan la necesidad de una reforma religiosa. Biez-Camargo
ubica el congreso en ese contexto religioso, causado por una Iglesia catélica que
ha persistido en ser tradicional, dogmdtica y ritualista; que en tanto defensora del
“viejo orden de cosas”, se ha hecho cémplice de las injusticias, sin hacer “nada
efectivo para mejorar la situacién social y para dirigir una sabia evolucién hacia la
liberacién de las masas esclavizadas” (1930, p. 14). Una Iglesia catélica asustada de
las revoluciones y transformaciones sociales; distanciada y desvinculada de las
“grandes masas trabajadoras”. Frente a esa situacién, el congreso manifiesta la vo-
luntad firme de ser “la respuesta a esta necesidad [de reforma religiosa] y a este
profético llamamiento”. Dice: “Hispanoamérica necesita una reforma religiosa.
Los protestantes latinoamericanos, conscientes de esta necesidad, pero conscien-
tes también de la necesidad de “latinizar” nuestro protestantismo, hemos comen-
zado a enfrentarnos con el problema.” (p. 28).

En ese afdn de dar respuesta, y frente a la critica ticita de los sectores sociales
conservadores, de que el protestantismo es exdgeno en su caricter e intereses; ¥
en respuesta a si mismos, de haber alcanzado la mayoria de edad, las memorias
afirman el cardcter autéctono del protestantismo latinoamericano. Cabe decir que
esta afirmacién no es resultado o producto del congreso, sino es la intensién y
conviccién previa, de estar —tanto los misioneros como los nacionales de esa ge-
neracién- frente a una nueva etapa.

En el corazén de los organizadores, asi como de los observadores y obreros cristianos

mds comprensivos, tanto de nuestros paises como de Norteamérica, estaba la certeza

de que este Congreso deberia ser el primer ensayo de afirmacién de nuestra persona-
lidad como iglesias hispanoamericanas; el primer gran intento de coordinacién y ex-
presién de nuestros anhelos de adaptar formas y métodos de evangelizacién al

temperamento de nuestros pueblos [...] (p. 36)

Esta autoctonia se explica principalmente en términos de cambio de postas,
del traspaso y reconocimiento de los “nacionales” en la direccién de la obra cris-
tiana. Sin desconocer del papel pionero de las misiones extranjeras, las memorias
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anuncian una nueva etapa que buscaria contextualizar la vida y formas del pro-
testantismo latinoamericano.

Este cambio es importante en la historia de las misiones, ya que parece ser an-
terior a otros procesos a nivel mundial. Esto se deja ver en el informe que Rem-
bao hace de la Conferencia de Madris de 1938, cuando se refiere al cambio de

. .« . « . ”»
poder en la conferencia de predominio de los “delegados nacionales” respecto a los
« . o » 7« »
delegados misioneros”al que llamé: “a la cubana”.
En Madris se actué a la cubana. Esto es, que la conferencia se desarrollé de acuerdo

con el espiritu y hasta se pudiera decir que de acuerdo con la técnica del Congreso de
La Habana de 1929. (1939, p. 39)

También las memorias dan cuenta del espiritu de unidad y de basqueda de
igualdad entre las misiones e iglesias, expresado entonces en términos de “inte-
gracion y cooperacion” [poner ejemplos...] Afos después, Mackay (1961) expli-
card estos esfuerzos como parte de un proceso que ha llevado a darle una nueva
significacién al término ecuménico [esto es importante, ya que el protestantismo
latinoamericano ayudé de forma significativa a configurar el movimiento ecumé-
nico moderno].

También las memorias relacionan el congreso de La Habana con la de Mon-
tevideo (1925), Panamid (1916) y Edimburgo (1910) [ver procesos, similitudes,
diferencias, agendas].

En cuestiones pricticas, la agenda y propuesta busca posicionar a las iglesias
nacionales respecto de las misiones a través del proyecto de la “Federacién Inter-
nacional de Federaciones Nacionales” [de Iglesias Evanggélicas]. La agenda y pers-
pectiva misiolégica del congreso comprende la nacionalizacién [contextualizacion]
del protestantismo, en consecuencia: el “trabajo entre las razas indigenas”, la “edu-
cacién religiosa”, la “juventud estudiantil”, los “problemas industriales y rurales”,
la “accién de la mujer en la obra evangélica”, entre otras acciones.

Pasando a las interpretaciones posteriores, especialmente la de Nelson (1980)
y Escobar (1987), explican este congreso como la “evolucién histérica del protes-
tantismo latinoamericano” o como la continuidad de los congresos anteriores, en-
lazandola con las tres Conferencias Evangélicas Latinoamericanas (CELA) de
1949, 1961 y 1969. Si bien es cierto, sefialan algunos giros al proyecto y procesos
iniciados en Panamd, no ahondan el andlisis de la pérdida de caricter y de con-
vocatoria de los CELA, y la “frustracién” de UNELAM. En otras palabras, la pro-
puesta de formar la Federacién Internacional de Iglesias Evanggélicas de América
Latina, hecha en L.a Habana en 1929, no se realizaria sino hasta la década de los
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ochenta con la formacién del CLAI, en un contexto religioso protestante con
aversién y prejuicio hacia el ecumenismo.

Por otro lado, las interpretaciones hechas por los historiadores protestantes
ubican el congreso de La Habana no sélo dentro de la dindmica interna del pro-
testantismo, sino también en relacién a los proyectos panamericanistas del dmbito
politico, especialmente aquel de hegemonia estadounidense. Por ejemplo, Bastian
dice que “el panamericanismo protestante fue, a principios de los afios veinte, un
corolario de la doctrina del buen vecino” (1994, p. 158). Sin embargo, a pesar de
afirmar esta relacién, Bastian no dejard de sefialar la actitud critica de varios es-
critores de La Nueva Democracia, a 1as intervenciones militares norteamericanas;
seflalando a la revista como una tribuna de las ideas antimperialistas.

Una reaccidn a esta interpretacién de Bastian, mencionada en una obra ante-
rior, vino de Samuel Escobar, quien cuestionaria diciendo que “es necesario estu-
diar mds a fondo los hechos histéricos mismos [... y no] equiparar protestantismo
e imperialismo en forma demasiado simplista”. Sin embargo, la interpretacién de
Bastian es moderada a comparacién de Arturo Piedra (2002), quien constata la in-
genuidad del liderazgo misionero y latinoamericano respecto al panamericanismo
politico, y destapa las relaciones comprometidas del panamericanismo evangélico
y el politico.

2. Los procesos que posibilitaron el congreso

Todo acontecimiento estd relacionado o bifurcado a procesos. No podemos
entender el congreso de La Habana de 1929, solo atendiendo al caricter, resolu-
ciones y acuerdos que produjo. Hay que tratar de ver los procesos en los que estin
inscritos sus personajes y sus discursos teolégicos y misiolégicos. A continuacién
mencionaré algunos aspectos y procesos a tener en cuenta.

a) Hay que continuar los esfuerzos iniciados por Arturo Piedra, buscando en-
tender los procesos que siguié el Comité de Cooperacion en América La-
tina en relacién a los esfuerzos del movimiento misionero de fines del siglo
XIX e inicios del XX. Hay que distinguir el proceso del CCAL, y los im-
pulsados por los congresos misioneros mundiales.

b) Hace falta estudiar los procesos de penetracién de las misiones protestan-
tes y el desarrollo de las primeras iglesias protestantes en la regién. Esto es
importante para entender los congresos del CCAL, ya que éstos reflejan las
tensiones de incursién exégena y recepcion critica de los primeros conver-
sos latinoamericanos. La historiografia protestante (o sobre el protestan-



Mision y Evangelizacion en América Latina 'y El Caribe para El siglo XXT 19

d)

tismo) tiende a mirar los origenes y desarrollo de las primeras iglesias a
partir del agente misionero.

Hay que mirar con mayor atencién los trasfondos de los misioneros, esto
es su trasfondo religioso y ministerial. Un ejemplo que no ha recibido la
atencion de los historiadores es la presencia del movimiento juvenil de Es-
fuerzos Cristianos (Christian Endeavor) en los procesos de formacién de
los principales lideres del CCAL. Samuel G. Inman, Juan Ortz Gonzélez,
Juan Ritchie, Webster Browning, incluso Vicente Mendoza y Gonzalo
Béez-Camargo —aunque miembros de la Liga Epworth— participan de va-
rias reuniones del Esfuerzo Cristiano en México. En relacién al Congreso
de La Habana, se dan lectura de dos cartas de saludo del Esfuerzo Cris-
tiano, uno de ellos de Cuba.

Las interpretaciones sobre las misiones protestantes son vistas a partir de
las misiones y misioneros estadounidenses. Hace falta revalorar la inciden-
cia de las misiones europeas, especialmente la perspectiva y prictica de los
misioneros escoceses. Un ejemplo claro es Juan Ritchie. Este escocés muy
temprano en la historia del protestantismo, inicié trabajos en direccién del
sector indigena formando la “Asociacién Pro Indigena Evangélica”en 1911,
y establecié una iglesia de cardcter autéctona: la Iglesia Evangélica Peruana,
mucho antes del surgimiento de los movimientos indigenistas en el Perd,
y antes del Congreso de La Habana en que se tomé conciencia de la ne-
cesidad de latinizar el protestantismo. Afios después, cuando asumio la ge-
rencia o administracién de La Nueva Democracia, Ritchie escribiria sobre su
prictica anterior, y decia:

Una planta nativa, no sélo es propia del suelo, sino que se ha adaptado en todas
sus caracteristicas a su ambiente y atmésfera. De igual manera, también una igle-
sia autéctona debe ser —en su forma y métodos, expresion y gobierno— una socie-
dad genuinamente nativa, sobrenatural en su vida y poder divinos, pero
dependiendo de si misma para su manutencién, ministerio y gobierno, y depen-

diendo sélo en su relacién a la gran Cabeza de la Iglesia a través del Espiritu Santo.
(Juan Ritchie, 1932)

3. Preguntas:

¢Qué pasé con el movimiento protestante después del congreso de La Ha-
bana?

¢Qué aspectos de la perspectiva misiolégica de La Habana se lograron esta-
blecer en la prictica de las iglesias evanggélicas?
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¢Qué aspectos de La Habana se relacionan con el movimiento ecuménico hoy?
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El significado histérico del
Congreso Evangélico Hispano-Americano
del Norte de América Latina
Celebrado en La Habana, Cuba en 1929

Prof> Samuel Silva Gotay
Celebracion de los Ochenta Arios del Congreso de La Habana,
22 de junio del 2009*

Comienzo por agradecer la invitacién para esta conferencia a los hermanos y
viejos amigos de Cuba. jCudn bueno y cudn grato es volvernos a ver! Me tomo la
libertad, por ser esta la primera conferencia del encuentro, de agradecer a nombre
de las generaciones de protestantes evanggélicos latinoamericanos de hoy, la visién
de entonces y el esfuerzo de los hermanos de esta isla para acoger hace ochenta
afios, el 21 de junio, a los evangélicos de entonces empefiados en construir una
nueva iglesia. Ese agradecimiento se extiende a los hermanos y hermanas que aco-
gieron a los abuelos de esta generacion en sus casas, a las sefioras que cocinaron y
las que pusieron las flores en las mesas.

De la Conferencia Misionera Mundial de Edimburgo 1910 (donde no se con-
sider6 la posibilidad de la existencia legitima de misiones en la América Latina ca-
tolica), y del Congreso Sobre Trabajo Cristiano en América Latina celebrado en
Panamd en 1916, al Congreso Evangélico Hispano-Americano del Norte de

*El Dr. Samuel Silva Gotay, quien fuera pastor universitario en la Universidad de Puerto Rico para finales de la década del 60, es pro-
fesor en la Facultad de Ciencias Sociales de esa Universidad. Sus trabajos principales en el drea de historia y sociologia de la religion
son los siguientes:

1. El pensamiento cristiano revolucionario en América Latinay El Caribe, Salamanca Ed. Sigueme, 1981; San Juan: Sigueme y Cor-
dillera; 1983; Republica. Dominicana: CEPAE, 1985; San Juan: Ed. Huracdn, 1989. Traducido al aleman por la Universidad de
‘Waurzburg y publicado por Peter Lang, Berlin, Francfort, 1995; y al portugués, Sao Paulo: Ediciones Paulinas, 1968.

2. Protestantismo y politica en Puerto Rico; 1898-1930, San Juan: Editorial Universidad de P. R. eds., 1997, 1998, 2005.

3. Catolicismo y politica en Puerto Rico, bajo Espaiia y Estados Unidos, siglos XIX y XX, Ed. Universidad de P. R., 2005, la 2da ed.
entra en imprenta en diciembre 2009.

4. Enla actualidad trabaja en equipo en el volumen Religién y politica en Puerto Rico durante el periodo de la Guerra Fria: 1960-
1990.
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América Latina celebrado en La Habana en 1929, hay un mundo de diferencia.
Habana 1929 signific6 histéricamente la irrupcién de los latinoamericanos en el
mundo misionero evangélico, como actores que se apropiaron del espacio teolé-
gico, politico y cultural que le correspondia.

Esa ruptura novedosa no se daba, claro est, sin las semillas que se fueron sem-
brando en las etapas de desarrollo anteriores. E1 Congreso de La Habana se cir-
cunscribi6 a la parte norte de la América Latina, esto es, México, Colombia,
Venezuela, Centro América y las dos antillas: Cuba y Puerto Rico. Veamos el
Congreso de La Habana en el contexto de los congresos de cooperacién y estra-
tegia misionera para América Latina para comprender su significado histérico.

En la linea temitica de la latinoamericanizacién de estas conferencias, que
habré de privilegiar en esta ponencia, hay que sefialar que el Congreso de Panama
de 1916, s6lo incluy6 21 latinoamericanos (nativos) en la delegacién de 307 miem-
bros. (Compuesta por 149 misioneros que trabajaban en América Latina, ademds
de los 159 delegados de Juntas, tedlogos y especialistas de Estados Unidos, Ca-
nadd, Inglaterra, Espafia e Italia. Sorprende la invitacién a 174 “visitantes acredi-
tados” de la zona del Canal y los 16 “anfitriones”.! Hay que afiadir para tener el
panorama completo, que el Comité Preparatorio de las varias comisiones contd
con 219 norteamericanos para realizar los estudios, toda una radiografia de Amé-
rica Latina y preparar los informes que se iban a discutir en el Congreso, pero
Gnicamente invité a 25 latinoamericanos a participar en estas comisiones. E1 Co-
mité local para los preparativos de la logistica del Congreso estuvo presidido por
el Sr. H. A. Smith, auditor del Canal. Recordemos que, ademds de haber comen-
zado la Gran Guerra, el afio anterior se habia inaugurado el Canal de Panama
como la obra de ingenieria mds avanzada de la tecnologia hidroldgica de la his-
toria de la humanidad hasta ese momento, (obra en la que murieron miles de tra-
bajadores latinoamericanos en accidentes de trabajo y victimas de la fiebre
amarilla).

Es importante sefialar que en gran medida, el Congreso de Panama se debe a
la lucha de Robert Speer, de la Junta de Misiones Presbiteriana, quien luego de la
negativa de Edimburgo, gestiond entre las juntas que trabajaban en América La-
tina, la celebracién de una Conferencia sobre América Latina. Esta se celebré en
New York en marzo de 1913,y de alli sali6 el relatorio de 200 paginas, Conference
on Missions in Latin America, con énfasis en la cooperacién de las juntas misio-
neras en la region. Ahi se confirmé la ampliacién del Comité de Cooperacién de

Panama Conference 1916, vol.I, NY: Comité de Cooperacion de América Latina Missionary Education Movement , 1917, p. 27).
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America Latina, comité que todos conocimos en algiin momento por su historia
en la region. A partir de esa Conferencia de 1913, se hizo inevitable la celebracién
del Congreso de Panamd y luego, el Congreso de la Conferencia Misionera In-
ternacional, de Jerusalém 1929 donde se declar6 a la América Latina, como te-
rritorio misionero legitimo.

El Congreso de Panami es precursor del de La Habana en el sentido de que
el Congreso fue muy respetuoso de la cultura latinoamericana y del trabajo pas-
toral de los latinoamericanos; dejé atris el tosco anticatolicismo fruto de la pro-
paganda a favor de la intervencién de E.U. en la guerra Hispano-Cubana del ‘98;
convocé con fuerza la conciencia de Juntas y misioneros para apoyar los esfuer-
zos de los nacionales con el fin de adelantar el nivel educativo e intelectual de las
iglesias y de los pastores mediante el trabajo de instituciones ecuménicas de se-
minarios teoldgicos, escuelas, colegios, universidades y el trabajo de instituciones
de servicio como los hospitales, pero ademds, advirtié y promovié, que de ahi en
adelante el trabajo de las iglesias deberia comenzar a pasar a manos de los nacio-
nales. Hay que sefialar ademds, que el Prof. Eduardo Monteverde de la Universi-
dad de Uruguay fue electo para presidir el Congreso, en el que Rebert Speer
presidia las sesiones, el Dr. Samuel Guy Inman hacia de secretario ejecutivo y el Dr.
John Mott, presidia las sesiones de negocios. Pero a diferencia de los préximos con-
gresos latinoamericanos. Panama identificé el problema de la educacién como la
causa fundamental de las injusticias y desigualdades en América Latina. Quedard
entonces, para Uruguay y La Habana entrar en las causas socioeconémicas y poli-
ticas.?

Quedaba pues, relegada al pasado, aquella ideologia misionera del Secretario
General de la Sociedad de Misiones de la Iglesia Congregacional del oeste de Es-
tados Unidos, Dr. Josiah Strong, expuesta en el “best seller” de su tiempo, Our
Country, Its Possible Future and Its Present Crisis, usado por las revistas deno-
minacionales para promover la guerra de invasion a Cuba, Puerto Rico y Filipi-
nas, donde Strong escribia, entre otras cosas:

El mundo tiene que ser cristianizado y civilizado. Hay cerca de mil millones de la po-

blacién mundial que no gozan de civilizacién cristiana. Hay que sacar doscientos mi-

llones de estos del salvajismo...y con estos vastos continentes afiadidos a nuestros

mercados, con nuestras ventajas naturales logradas por completo, ;qué puede impe-
dirle a los Estados Unidos convertirse en el taller del mundo...esta poderosa raza se

2 Véanse los tres volimenes Panama Congress 1916, especialmente el primero, NY: Comité de Cooperacién para América Latina,
1917.
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moverd sobre México, sobre Centro y Sur América sobre las islas del mar, aun hasta
Africa y mis alld ;Y puede alguien dudar que el resultado de la competencia de las
razas serd la sobrevivencia de los mds aptos?”3

Volviendo a esto de la latinoamericanizacién del trabajo evanggélico, debo se-
fialar, que aun la Conferencia del sur de América Latina, celebrado en Montevi-
deo en 1925, con el nombre de “II Congress on Christian Work in Latin
America”, no tuvo el cardcter latinoamericanisimo que tuvo el de La Habana.
Esta conferencia de Montevideo, a pesar de que contrario a la de Panamd, tuvo nu-
merosos delegados latinoamericanos, estuvieron en minoria, ademds, todavia este
Congreso fue preparado por los misioneros norteamericanos alld en Estados Uni-
dos, los presidentes de las comisiones fueron misioneros norteamericanos y tuvo
que llevarse a cabo en dos idiomas (A este Congreso, también, como al de Panama,
se invit6 a la Iglesia Catdlica, la cual el Obispo de Montevideo respondié con la
amenaza de excomunién a los catélicos que asistiera, acusé a los protestantes de
agentes de los yanquis y publicé al final del Congreso, 200000 folletos con las
actas del Congreso para probar que esta habia sido una reunién secreta de los pro-
testantes para planificar la conquista religiosa y politica de América Latina.)

El Congreso de La Habana, por el contrario, fue ideado en Cuba por el pas-
tor cubano nacido en Puerto Rico, Rvdo. Luis Alonso, organizado por el pastor
cubano, José Marcial Dorado, editor del Heraldo Cristiano; se llevé a cabo total-
mente en espafiol; conté con una mayoria de delegados provenientes de América
Latina, 86 del total de los 169 delegados, ademds, las ponencias al Congreso fue-
ron presentadas por latinoamericanos de gran envergadura que guiaron las comi-

* Our Country, Its Possible future and Its Present Crisis NY: Baker and Taylor 1981, cito de la ed. de Harvard University Press,
Cambridge, 1963, pp. 213-214. Siguiendo la direccién de la ideologia misionera de Josiah Strong, las revistas de las iglesias se suma-
ria la campafia en favor de la intervencion en la Guerra Hispano-Cubana en los siguientes términos: La revista metodista, Northern
Christian Advocate escribfa: “Ahora debemos ir a la guerra, nuestra causa serd justa y el metodisto estaré listo para desempeiar su deber.
Cada ministro metodista serd un reclutador” (Northern Christian Advocate, LVIII ) 13 de abril de 1898): 232. (Tomado de Samuel
Silva Gotay, Protestantismo y Politica en Puerto Rico: 1898-1930, San Juan, Editorial Universidad de P.R., 1998, p. 76). La revista The
Christian Standard, de la Iglesia Discipulos de Cristo, decia: “Los Estados Unidos iran a Cuba con una hogaza de pan en la punta de
la bayoneta, con sus barcos de guerra repletos de harina y vacunas. Sus banderas van precedidas por la de la Cruz Roja, y serdn segui-
das por escuelas y Biblia”, (7he Christian Standard, XLV (23 de abril de 1898): 661, ibid., p. 77. En el editorial de Baptist Union, los
bautistas sacralizaban la conquista y la ruptura con el principio de no intervencién de la siguiente manera: “En la administracién de
las cosas divinas, la eleccién y separacién de los pueblos para privilegios peculiares ha sido siempre con el propésito de la difusién de
las bendiciones de Dios... La acumulacién de fuerzas durante todos estos afios ha sido precisamente para liberar y ayudar a otros”. Luego
afiadfan: “Sobre todo es nuestra responsabilidad proveer a éstos de un gobierno estable y salvacién para salvarlos de la anarquia y del
barbarismo. Debemos dar a estas islas que hemos liberado, el Evangelio, cuyos principios es el inico fundamento y garantia de la li-
bertad. A la conquista de las armas debe seguir la conquista para Cristo”. (Baprist Union, VII) 27 de agosto de 1898): 338 y 631, Iid,
p. 78. El presidente de Butler College, colegio universitario de los Discipulos de Cristo, afirmaba que “los cafiones en Manila habian
sido las trompetas de Dios llamando a su pueblo del aislamiento para irrumpir en la arena de la vida del mundo amplio”. (Christian
Evangelist, XXXV (1898), ibid, p. 80).
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siones, tales como el Dr. Marcial Dorado (Cuba), Rvdo. Archilla Cabrera (Secre-
tario Ejecutivo de la Iglesia Presbiteriana en Puerto Rico), Dr. Erasmo Braga del
Brasil, quien habia presidido el Congreso de Montevideo y presidia ahora el Co-
mité Suramericano de Educacién Cristiana y Evangelismo, Dr. Juan Ortiz Gon-
ziles, director para la época, de la revista protestante La Nueva Democracia; Don
Abelardo Diaz Morales, director de la legendaria revista Puerto Rico Evangélico;
Prof. Gonzalo Béez Camargo, notabilisimo escritor evangélico mexicano; Dr. Al-
berto Rembao, Editor de La Nueva Senda y Director del Departamento de Len-
guas Extranjeras de la Junta de Misiones en E. U y otros mds. Cuatro grandes
temas guiaron el trabajo del Congreso: Solidaridad Evangélica; Educacién; Ac-
cién Social y Literatura. El americanista defensor de los intereses latinoamerica-
nos en EU y misionero en México, Dr. Samuel Guy Inman, define el objetivo
principal del Congreso de la siguiente manera:
El principal objetivo...es que las iglesias de América Latina descubran su vida pro-
pia en su propio ambiente...Hasta aqui, la Iglesia latinoamericana ha sido en gran
parte una copia de la iglesia anglosajona...pero en La Habana, latinidad serd la clave
de todos los enfoques.™

La generacién de dirigentes evangélicos que asistié al Congreso de La Habana,
habian atravesado procesos histéricos politicos de crisis y desencanto que los ar-
maban de aprehensiones y de posiciones firmes de autoafirmacién politica y au-
tonomia teolégica. Este nuevo escenario planteaba ya una nueva situacién en el
protestantismo latinoamericano que constituia expresién objetiva del desarrollo de
la conciencia politica e ideoldgica de una nueva generacién de protestantes en
América Latina. La participacién de los protestantes en las luchas liberales, espe-
cialmente en la revolucién mexicana, en los procesos de reaccién critica al expan-
sionismo militar y econémico de Estados Unidos en América Latina y El Caribe
y en las luchas de obreros, campesinos, indigenas y de estudiantes en favor de re-
gimenes democriticos, habria de generar un sector de misioneros y nacionales
con una comprensién critica del cristianismo protestante, que afirmaba los inte-
reses y la cultura de estos paises de la region. Desde los anos veinte, ya encontra-
mos un sector de misioneros y protestantes latinoamericanos que por medio de la
revista teoldgica, La Nueva Democracia, defenderdn la revolucién mexicana, de-
nunciardn el imperialismo del capital norteamericano, criticardn el Panamerica-

*Gonzalo Béez, Camargo, Hacia una renovacién religiosa en Hispanoamérica, (México: Casa Unida de Publicaciones, 1930)
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nismo de Estados Unidos como un instrumento del imperialismo, afirmardn la
cultura latinoamericana y darin espacio a los escritores latinoamericanos para esas
luchas en la revista, publicada por el Comité de Cooperacién para América La-
tina bajo la direccién del americanista Samuel Guy Inman inicialmente y luego
por Ortz y Rembao. Paradéjicamente, ninguna revista catélica en el continente
aglutiné entre sus colaboradores en el siglo XX un nimero tan grande de inte-
lectuales latinoamericano como La Nueva Democracia, a pesar de las criticas al
protestantismo como religién extranjera.

Sobre los colaboradores, es importante sefialar que en esta revista latinoame-
ricana protestante de teologia, publicada para toda América Latina y El Caribe,
escribian ademds de los protestantes, los mas prominentes intelectuales catdlicos,
anticlericales y no creyentes que hicieran causa con lo que la poetisa chilena, Ga-
briela Mistral, describia como los objetivos de la revista: “desterrar la ignorancia
y la miseria, el despotismo y la corrupcién civica, el imperialismo y la opresién in-
ternacional”.’ Entre estos colaboradores estuvieron: Alfredo Palacios, Manuel
Ugarte, Francisco Romero, Alfonso Reyes, Fernando Ortiz, Mauricio Magda-
leno, Pedro de Albas, Mariano Pic6n-Salas, Juan Marinello, German Arciniegas,
Guillerno Korn, Jorge Mafiach, Max Henriquez Urefia, Alfredo Gonzélez Prada,
Gilberto Freire, Arturo Uslar Pietro entre otros.® Paradégicamente, ninguna re-
vista catélica pudo reunir extremos colaboradores una cantidad de intelectuales de
esta calidad.

Desde sus primeros afios como profesor de Estudios Latinoamericanos en la
Universidad de Colombia y presidente de ese Comité de misiones de las deno-
minaciones protestantes en América Latina y El Caribe, Inman, primer director
de la revista, fue critico de ese intento norteamericano de amarrar los paises lati-
noamericanos en la Unién Panamericana. En 1927 escribia: “Desde que se fundé
esa institucién...la combatimos sefialando su inconveniencia y su ninguna utilidad
y el peligro que entrafiaba para los pueblos latinoamericanos”.”

5 “Catolicismo y protestantismo”, La Nueva Democracia, noviembre de 1925.

¢ El intelectual mexicano Andrés Iduarte describe de la siguiente manera la casa de Don Alberto Rembao mientras dirigia la revista
del Comité de Cooperacién de América Latina: “Su casa en New York era concurrida por el nicleo mexicano mds auténtico. Allf con-
viviamos en cenas tan sabrosas como sencillas, mexicanos, hispanoamericanos y espafioles de todos los matices, desde el liberalismo
hasta la extrema izquierda. Alfonso Reyes, Pedro de Albha, Rufino Tamayo, Rafael Heliodoro Valle, Ermilio Abreu Gémez, Jorge Ma-
fiach, Rail Roa, Fernando Ortiz, Federico de Onis, Tomas Navarro, Fernando de los Rios, Luis Alberto Sanchez, German Arcinie-
gas, Mariano Picén Salas, Arturo Uslar Pietri.”. (Andrés Iduarte, Familia y Patria, México: Secretaria de Comunicaciones y Transportes,
1975, p. 197) sobre este asunto todos estamos en deuda en la tesis doctoral del mexicano Carlos Mondragén, quien luego publicé el
articulo “Protestantismo y Panamericanismo en D.L.”, en el libro del peruano Torres Gutiérrez, Protestantismo y Politica en Amé-
rica Latina y El Caribe, Lima, CEHILA, 1996.

7“;Por qué América necesita una organizacion para la paz?”. La Nueva Democracia, septiembre de 1927, p. 31.
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Evidentemente, el /iberalismo de estos misioneros y protestantes latinoameri-
canos ya no era el de los de principios de siglo. Habian incorporado un compo-
nente critico. Lo expresa Inman, cuando escribe en América Revolucionaria que un
“verdadero liberal” cree que el Estado debe “servir a la sociedad”; se opone al to-
talitarismo de Estado y al “/aissez faire de la libre empresa que beneficia sélo a
unos pocos”; “simpatiza con todo lo que tienda a emancipar el espiritu humano”;
cree en la “igualdad del hombre y la mujer” en la vida econdmica y politica, y en
la igualdad en el “szandard de moralidad de privilegios y deberes humanos”; el li-
beral rehtsa ser ahogado por una civilizacién industrial materialista, que desea
subordinar todo interés humano a las ganancias y el confort momentineo; reconoce
la libertad religiosa, etc., y afiade Inman, todas las libertades y reivindicaciones del
liberalismo tradicional.® A este nuevo hombre liberal se le ha afiadido una “di-
mensién politica” que faltaba en muchos circulos evanggélicos de las primeras dos
décadas del siglo XX.

En resumidas cuentas, podemos afirmar que para la celebracién del CON-
GRESO EVANGELICO HISPANOAMERICANO DEL NORTE DE
AMERICA LATINA en 1929, ya se contaba con un importante fermento cri-
tico que habria de leudar esa importante reunién de misioneros y nacionales pro-
testantes que constituia la primera generacién madura del protestantismo de la
regién. Este componente critico afade al liberalismo ingenuo de finales del siglo
XIX'y principios del XX, la problematica de la justicia social ante el capitalismo
como modo de produccién y la sospecha ante el cardcter imperialista del Estado
capitalista. Aun cuando los fundamentos para esa critica en el periodo surgen del
interior del liberalismo mismo, ello habréd de ser muy significativo, porque habra
de hacer posible entre los protestantes latinoamericanos y caribefos, la recupera-
cién y defensa de su cultura y la militancia en los partidos politicos de afirmacién
nacional.

Presidi6 el Congreso Evangélico Hispano-Americano el joven profesor me-
todista, periodista y revolucionario mexicano, doctor Gonzalo Biez Camargo. En
el tema, “La nacionalizacién y el sostenimiento propio de la obra evangélica en
América Latina”, Bdez Camargo plante6 el problema del caricter extranjero de la
presentacién del cristianismo protestante cuando dijo: “No hemos podido vincu-
larnos a nuestros pueblos y le somos extrafios a nuestra raza”.” De ahi arranca el
metodista mexicano para desafiar al protestantismo a hacer uso de su carécter cri-

8 SCI, América Revolucionaria, Madrid: Editorial Morrata, 1933.
? Baéz Camargo, op. cit.
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tico ante las instituciones y la teologfa para examinar su ropaje de extranjero en la
comunidad latinoamericana y para rescatar el cardcter ecuménico de las expresio-
nes auténticamente cristianas de la catolicidad hispanica.

¢Qué significan para los protestantes latinoamericanos las experiencias de aquellos
que, atn siendo catdlicos, vieron el rostro de Dios? Desligados de esa cadena de cris-
tianos... ajenos e indiferentes a las experiencias misticas de los grandes iluminados
cristianos; ignorantes de los valores espirituales de vidas como la de San Agustin,
Francisco de Asis, Teresa de Jesus, Sor Juana Inés de la Cruz y otros que forman le-
gién, nada tiene de extrafio que los catélicos nos lancen al rostro el reproche de que
somos hijos espureos del cristianismo y que nuestro abolengo data apenas de la ira-
cundia de un monje separatista o de la desvergtienza poligama de un Enrique VIIL¥

El doctor Luis Alonso, pastor metodista cubano, reconocié el peligro de la
identificacion entre protestantismo e imperialismo al decir en su presentacién:

El sello de determinada influencia norteamericana en nuestra obra, en relacién con la
cuestién politica, constituye un estorbo.!!

El Dr. Samuel Guy Inman, editor del Congreso analizé este asunto de la si-
guiente manera:

“La influencia norteamericana en nuestro trabajo constituye una perturbacién...El
poder comercial de Estados Unidos en su expansién en América Latina ha creado
una condicién de maldad y en muchos casos hostilidad porque detris de los intereses
financieros estd el gobierno y las fuerzas de la nacién americana, que en realidad ponen
en peligro la libertad y la soberania de los paises pequefios. .. El Protestantismo debe,
por lo tanto, distanciarse de esa sospecha convirtiéndose en un movimiento nacional
y expresarle al pueblo enfiticamente que la Iglesia Evangélica no concuerda con la
conducta inmoral de las empresas financieras ni con las acciones del gobierno norte-
americano. Hasta que esto no se haga, no recibiremos la simpatia del pueblo latinoa-
mericano que considera nuestra iglesia como extranjera.”?

El Dr. Browning resumi6 en una oracién esta problemdtica en lo que ello tenia
que ver con la relacion entre misioneros y pastores nacionales: “Advierto a los mi-
sioneros que ya no podran exigir la obediencia ciega a los colaboradores naciona-
les como si fueran mercenarios.”’3

10 Ibid.

1 Dr. Luis Alonso. “Mensaje, medio ambiente y solidaridad”, op. cit., pp. 42-43.

12 Samuel Guy Inman, Evangelicals in Habana, pp. 68,69.

13 Hans Jurgen Prien, Historia del Cristianismo en América Latina, Salamanca: Ed. Sigueme, 1985, pig. 883)
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Estas advertencias no tenfan otro propésito que no fuera “poner las cosas en
su sitio” para que de ahi en adelante, las relaciones entre los nacionales y los mi-
sioneros fueran una de respeto mutuo, en el contexto del aprecio a la diversidad
cultural y con la debida consideracién a los intereses de la soberania nacional. Biez
Camargo en su libro sobre el Congreso resalta el compaiierismo y la fraternidad
que reiné en el Congreso a pesar de las “suspicacia mutua de misioneros y pasto-
res nacionales”, al reafirmar que la autonomia de las iglesias nacionales no se daria
“sin dolores de parto”.*

Pero el asunto principal que habian desatado estos congresos era la cuestion de
la construccién de “estrategias de cooperacién”. Por esto es que el Congreso de La
Habana insistir4, al igual que los otros, en el “trabajo unido”y en la transforma-
cién del trabajo religioso denominacional en trabajo eclesial dirigido por conci-
lios de iglesias nacionales u organismos unitarios. Las conferencias de seguimiento
a Panamd en los diversos paises habian estado sugiriendo organizar las denomi-
naciones bajo el nombre de Iglesia Evangélica Nacional de tal o cual pais, justo el
mismo afio del Congreso. Pero el Congreso de La Habana ird mds lejos que las
conferencias regionales al proponer el establecimiento de una Federacién de Igle-
sias de América Latina. Sin embargo, “joya de la corona”, segin el Dr. Inman,
serd la recomendacion de este Congreso para que se creara una Federacién de
Mundial de Iglesias Evangélicas. Habra que esperar a 1948 para ver la inaugura-
cién del Consejo Mundial de Iglesias.

Respecto a los asuntos socioeconémicos y politicos de la América Latina en
si y la comprensién teolégica y responsabilidad pastoral y social, el Congreso de
La Habana dio un salto y sembr6 semillas para ulteriores desarrollos en la histo-
ria de la accién social de la Iglesia hasta el periodo de la Teologia de la Liberacién.

Dice el Informe sobre problemas Industriales y Rurales del Congreso:
“Nétese la tendencia hacia la internacionalizacién de la agricultura, a considerar los
paises como simples fuentes de materia primera de exportacién... De ese modo nues-
tros paises caen dentro del poder del imperialismo econémico. No debe hablarse de
imperialismo Yanqui. El imperialismo es siempre econémico y los centros econémi-
cos imperialistas pueden hallarse en cualquiera parte del mundo. Actualmente se en-
cuentran en Nueva York por accidente.”

Este congreso se da precisamente, en el afio de la Depresién: 1929. El afo en
que la sobreproduccién en los paises industrializados va a repercutir sobre los mer-

14 Biez Camargo, Hacia la renovacién religiosa en Hispanoamérica, México: Casa Unida de Publicaciones, 1930, pp. 123-14.
5 Op. cit., p.54.
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cados latinoamericanos productores de materia prima, paralizando la exportacion,
generando un gran desempleo y grandes perturbaciones sociales que llevardn even-
tualmente a las respuestas del nacionalismo populista latinoamericano. Se inicia
la década de la reaccién antiimperialista en toda la América Latina.
Esta misma Comisién hizo las siguientes recomendaciones:
“Que no se pierda de vista las condiciones lamentables del obrero y del campesino,
condiciones que redundan, en ultimo analisis, en perjuicio de la comunidad entera.
Que se respalden y sostengan todos aquellos movimientos que tiendan al estableci-
miento general de salarios que permitan que el trabajador, tanto rural como industrial,
no sélo exista, pero también viva. Esto es, salarios que sean suficientes para vivir hi-
giénica, cémoda y confortablemente. Se afirma que las industrias deben pagar los sa-
larios mds altos que sean econémicamente posibles. Que sostengan y respalden todos
los movimientos tendientes a la final emancipacién de la mujer ...Se considera de
necesidad imperiosa el mejorar las condiciones de trabajo femenil en las fabricas y ta-
lleres, el estatuir leyes protectoras de la mujer, e implantar pensiones oficiales para viu-
das y abandonadas...Que siguiendo el ejemplo de las iglesias en varias partes del
mundo, las fuerzas evangélicas representadas en este Congreso aprueben, respalden y
sostengan el ‘Pacto de Paris’ para descartar la guerra como instrumento de politica in-
ternacional.”?t

Estas preocupaciones y compromisos fueron avalados biblica y teolégicamente
por varias presentaciones, pero en forma muy especial por el teélogo y veterano de
la revolucién mexicana, Dr. Albert Rembao, quien recién se doctoraba de la escuela
de teologia de la Universidad de Yale.

Podemos concluir, que el Congreso de La Habana constituyé a partir de 1929,
el grito de nacimiento de la nueva generacién del protestantismo evangélico de
América Latina, que habria de facilitar el desarrollo de lo que es la iglesia hoy en
su dimensién ecuménica y liberadora, a partir de su comprensién de la obedien-
cia al Sefior Jesucristo Si bien no todos los asistentes eran de la misma hechura,
la dirigencia del Congreso supo educar, advertir y dirigir con inteligencia y con
gracia fraternal, para que todos pudieran crecer hasta cuajar posiciones audaces que
habrian de constituir sefiales en el camino para los afios porvenir, pero sobre todo,
constituir apoyos firmes para aquellos que durante las décadas del treinta, el cua-
renta y el cincuenta hicieron posible las acciones ecuménicas y liberadoras de la
generacién del 60, que participara en el establecimiento de vigorosos organismos

16 Gonzalo Béez Camargo, pags. 182-184.
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ecuménicos y en la prictica y el pensar de lo que hoy conocemos como Teologia
de la Liberacién. Durante esos periodos se desarrollaron los movimientos estu-
diantiles cristianos a partir de los esfuerzos del pastor suizo, Emanuel Galland, en
el Rio de la Plata, desde los afios 20 hasta el momento en que ya los MEC’s cre-
cieron e inundaron la Asamblea General de la Federaciéon Mundial de Movi-
mientos Estudiantiles Cristianos WSCF-FUMEC en Tutzing, 1955, donde
lograron tener un miembro en el Comité Ejecutivo por cuatro afios, cuando tam-
bién el pastor valdense uruguayo, Valdo Galland (hijo del viejo Galland) fue nom-
brado Secretario Ejecutivo de la Federacién Mundial y que el profesor argentino,
Mauricio Lopez fue electo Secretario para América Latina; en 1941 se constituy6
lo que el historiador aleman Hans Jurgen Prien llam la tropa de choque de la ecu-
mene protestante, la Unién de Juventudes Evangélicas de América Latina
(ULAJE), en el Pert; se celebraron el CELA I, el CELA 1Ty el CELA III, Con-
ferencia Evangélica Latinoamericana, en 1949,1961 y en el 1969; también las
dos consultas de Huampani en los’60, de donde surgieron CELADEC, la Co-
misién Latinoamericana de Educacién Cristiana e ISAL, Iglesia y Sociedad de
América Latina: se organizé en Rio de Janeiro el UNELAM, la Comisién Pro-
visional Pro Unidad Evangélica en America Latina, que finalmente, luego de
muchos dolores de parto durante el periodo de la guerra fria nacié el Consejo
Latinoamericano de Iglesias (CLAI). Este afio principalmente la Federacién de
Iglesias Evangélicas de América Latina cumple 80 afios.

De esta manera, quedé plasmado en la historia del desarrollo del pensamiento
y la accién de las iglesias evangélicas de América Latina y en la historia de la Igle-
sia Universal, el Congreso de La Habana.



Antecedentes histéricos y vigencia del
“Congreso Evangélico Hispano-americano

de La Habana, 1929”

Dr. Rodolfo R. Judrex

Para llegar al Congreso Evangélico de La Habana de 1929, tendriamos que re-
capitular conferencias y congresos anteriores que marcaron su influencia en el
acontecer de este Congreso. La primera de ellas la podemos encontrar en la Con-
ferencia Misionera de Edimburgo, Escocia, en 1910, que aunque no tuvo una in-
cidencia directa o inmediata en las iglesias latinoamericanas, si sentd bases para
el desarrollo misionero y ecuménico en la regién a través de las distintas corrien-
tes e instituciones que surgieron después y que aportaron su influencia a las dis-
tintas conferencias y congresos regionales que habrian de desarrollarse en los afos
siguientes.

La Conferencia de Edimburgo considero a América Latina como un territo-
rio evangelizado por la Iglesia Cadtico-romana. Pero algunos de los misioneros
que trabajaban en América Latina estuvieron en desacuerdo con esta concepcién
y en 1913, promovieron la creacién en Nueva York, del Comité de Cooperacién
para América Latina (CCLA), que se encargaria de promover conferencias re-
gionales de las iglesias protestantes en colaboracién con las Juntas Misioneras.
Estas conferencias analizarian el desenvolvimiento de la misién evangelizadora al
sur del Rio Bravo.

La primera reunién regional organizada por el CCLA, fue el Congreso de
Accién Cristiana, celebrado en Panam4 del 10 al 20 de Febrero de 1916. Este
congreso se realizé a instancias de las Juntas Misioneras, mayormente norteame-
ricanas y algunas europeas, que trabajaban en América Latina.

Aunque el objetivo era el analisis de la misién en el contexto latinoamericano,
de los 304 delegados, s6lo 27 eran latinoamericanos, casi la totalidad de las po-
nencias fueron impartidas por extranjeros y el idioma oficial fue el inglés. A decir
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de algunos historiadores de la reunién “este fue un congreso extranjero en tierras
latinoamericanas”. Los temas tratados fueron: E1 Mensaje; La Educacién; La Li-
teratura; La Mujer; La Iglesia Local; La Misién Domestica y La Cooperacién y
Promocién de la Unidad. También hubo acuerdos sobre la divisién de territorios
entre varias de las Juntas Misioneras presentes.

El Congreso eligi6 al doctor Samuel Inman, como Secretario General del
CCLA y luego decidié dividir el territorio de América Latina en dos zonas geo-
grficas: norte, desde Colombia y Venezuela hasta el limite de México con los
Estados Unidos, incluyendo El Caribe y sur, desde Ecuador hasta la Patagonia. E1
objetivo de dicha divisién era propender a la celebracién de conferencias y con-
gresos cada 10 afios a un menor costo y teniendo en cuenta las caracteristicas re-
gionales. Pero las secuelas econémicas dejadas por el Primera Guerra Mundial,
retrazaron la celebracién de la zona sur hasta 1925, cuando hubo de celebrarse El
Congreso de Montevideo, del 28 de marzo al 8 de abril.

El Congreso de Montevideo contribuyo con nuevos aportes a la problematica
misionera latinoamericana, aunque en su organizacién no estuvo distante del de
Panama. El idioma oficial fue el espafiol, pero en la prictica preponderd el inglés.
La presencia forinea fue predominante, aunque el Congreso fue dirigido por un
latinoamericano, el brasilero, Erasmo Fraga. Se discutieron problemas que no ha-
bian sido considerados en Panama como la desigualdad entre los obreros nacio-
nales y los obreros extranjeros. La identidad del Protestantismo en la regién, tema
que resurgiria mas tarde en La Habana y, la problemitica de la evangelizacién de
los pueblos indigenas, tuvo una incidencia muy fuete en el Congreso. Se proclamé
la necesidad de presentar “un Evangelio prictico, no dogmético”, pero el Protes-
tantismo en América Latina seguia siendo un fenémeno urbano. El Evangelio
Social tuvo una fuerte presencia en las discusiones del Congreso, que, ademds, ge-
ner6 una fuerte oposicién de la Iglesia Catélico-romana, que lo veia como una in-
tromisién del imperialismo norteamericano. En este Congreso pudo ya
constatarse, el surgimiento de un liderazgo latinoamericano, que aunque inci-
piente, apuntaba a un desarrollo futuro.

El Congreso de La Habana de 1929. EI Congreso habia sido planeado para
celebrarse en 1928, pero dificultades econdmicas y organizacionales retrasaron su
celebracidn, hasta junio de 1929, ya abocados a la crisis bancaria capitalista que
duro, presumiblemente, hasta el afio 1933. Hoy cuando conmemoramos el 80 ani-
versario de ese evento, estamos sumidos en una nueva crisis capitalista. Para or-
ganizar el Congreso se nombré un comité cubano, que ademds contarfa con el
apoyo de comités en Puerto Rico, México y Nueva York. Se celebran reuniones en
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Nueva York con el CCLA, cuyo Secretario General, el doctor Inman, visité La
Habana y a su regreso a Nueva York escribié un articulo en el que declaraba:
“Hasta ahora, las iglesias latinoamericanas no han sido mas que una copia servil,
de las iglesias anglo-sajonas, cuyos ministerios las crearon, pero la nota “ténica de
los métodos y acercamientos en La Habana, serd la latinidad”.

En el Congreso de La Habana se presentaron 11 temas y uno leido (El de
“Juventud Estudiantil,” de Juan Mackay, que no pudo estar presente). Todas las po-
nencias fueron leidas en espafiol, por lo que un delegado latinoamericano exclamo:
“Ahora los extranjeros tendrdn que sufrir lo que sufrimos nosotros en los congre-
sos anteriores”. Las sesiones de apertura y de clausura se llevaron a cabo en el tea-
tro Marti, de La Habana, en aquellos tiempos el mds representativo de la capital
cubana. Las sesiones de trabajo tuvieron lugar en los colegios metodista Candler
Collage y Buenavista, en el Municipio de Marianao. En su primera sesién, el Con-
greso eligié como su presidente al Dr. Gonzalo Biez Camargo. Los temas trata-
dos fueron: Educacién Religiosa; Cultura Ministerial; Solidaridad Evangélica y
literatura; Nacionalismo y Sostenimiento Propio; Evangelizacién y trabajo en las
Bases Indigenas; La Mujer en la Obra Evanggélica; La Iglesia en la Comunidad,;
La Escuela Evangélica; La Obra Médica Misionera y La Juventud Estudiantil
(enviada por Juan Mackay).

A este evento asistieron 199 participantes, 168 entre delegados e invitados de:
Colombia, Cuba, Espafia, Estados Unidos, Guatemala, Honduras, Nicaragua,
México, Panamd, Puerto Rico, Republica Dominicana,El Salvador, Venezuela.

Las discusiones dentro de la actividad del congreso, estuvieron matizadas por
algunas concepciones progresistas, tanto en el aspecto teolégico como en el poli-
tico-social. Surgieron de nuevo los planteamientos socio-teoldgicos del Evange-
lio Social, asi como el de la Identidad del Protestantismo en América Latina, que
ya habia surgido en Montevideo. También la diferencia entre obreros locales y ex-
tranjeros, la unidad de la iglesia latinoamericana y la forma de presentar la misién
evangelizadora a nuestros pueblos.

La mayoria de las presentaciones fueron debatidas ampliamente. El doctor
Juan Orts Gonzilez, redactor de la Revista Nueva Democracia” de Puerto Rico,
en su ponencia sobre Evangelizacién, indicaba que “debiamos de calcar menos y
crear mis”y que el evangelio en América Latina habia que presentarlo atendiendo
al antecedente catélico, con menos antagonismo, pues la mayoria del pueblo lati-
noamericano era catdlico, pero al mismo tiempo hablaba de la “herejia catélica”.
El Rvdo. Sterling Neblett, pastor Metodista, en su ponencia “Educacién Reli-
giosa’, planteaba la necesidad de que el programa de educacion religiosa, tuviera
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como centro al alumno y no a la institucién. Los cursos de educacion religiosa en
nuestra iglesia, decia, vienen normalmente de los Estados Unidos y en ellos no se
considera las necesidades de América Latina y termina diciendo que: “ la iglesia
en América Latina, no habia comprendido, ni la importancia ni la magnitud de
la educacién religiosa”. El doctor Marcial Dorado, Secretario de la Sociedad Bi-
blica Americana en Las Antillas, en cambio, abogaba por la necesidad de una
mayor prepararon intelectual y espiritual de los pastores nativos ya que la idiosin-
crasia y la mentalidad del ministro hispano-americano, no tiene afinidad en poder
imaginativo y receptivo, con los ministros de las grandes potencias de la Reforma:
Alemania, Inglaterra y los Estados Unidos.

Juan Mackay, en la ponencia que fue leida, planteaba que la universidad lati-
noamericana estaba formando profesionales para la cultura pero no para la vida,
pues no tenia como fin al individuo.. Una de las ponencias mas controvertidas fue
la del doctor Luis Alonso, pastor metodista cubano, quien aseguraba, en su pro-
puesta sobre Medio Ambiente y Solidaridad, “que la iglesia latinoamericana ne-
cesitaba una reforma que no podia trasplantarse, sino generarse” y aseguraba que
el peor dafio que se le podia hacer a la obra evanggélica era el énfasis en el deno-
minacionalismo y los diversos matices sectarios; y que la influencia norteameri-
cana en la obra evanggélica era un estorbo y agregaba: “El Protestantismo necesita
borrar toda suspicacia y manifestarse como un producto indigena de la concien-
cia religiosa de cada pueblo, sin relacién con la dependencia extranjera”. Ademds
expresaba la necesidad de separar la obra evangélica de la politica comercial de y
explotacion de las compaiiias norteamericanas.

Como legado, el Congreso Evangélico Hispano-Americano de La Habana,
nos dejé madurez, como protagonistas evangélicos latinoamericanos. Por primera
vez, un congreso en nuestras tierras, era organizado y dirigido enteramente por la-
tinoamericanos, que comenzaban a caminar con pies propios, sentando las bases
para una obra misionera mas acorde con nuestra idiosincrasia. A partir de este
congreso fueron organizados varios consejos de iglesias, que de una u otra forma,
han contribuido al desarrollo de la misién y del ecumenismo en América Latina.

Hoy, al conmemorar el 80 aniversario de ese congreso, como evangélicos nos
enfrentamos a viejos y nuevos retos, pero con la misma necesidad de afianzar los
énfasis enarbolados en aquella reunién, de Unidad, Identidad y Misién, pero esta
vez para el siglo XXI. Nuevas situaciones en varios paises de América Latina, re-
quieren de nosotros una nueva estrategia misionera, una nueva inyeccién que nos
acerque al corazén de nuestros pueblos. América Latina esta cambiando, nuestros
pueblos estdn cambiando, nuestras concepciones teoldgicas, aunque centradas en
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Cristo, también estdn cambiando. Si el Evangelio no cambia, si cambia la estra-
tegia de presentarlo, cambiamos, o los pueblos nos arrastraran el precipicio de la
historia. Mientras preparaba estas palabras vino a mi mente un poema cantado por
Mercedes Sosa, que creo se llama “Todo cambia”, el cual dejo con ustedes™

Cambia lo superficial, cambia también lo profundo
Cambia el modo de pensar, cambia todo en este mundo.
Cambia el clima con los afios, cambia el pasto y su rebafio
Y asi como todo cambia, que yo cambie no es extrafio.
Cambia el mas fino diamante, de mano en mano su brillo,
cambia el nido el pajarillo, cambia el pensar el amante.
Cambia el rumbo el caminante, aunque esto le cause cafio
Y asi como todo cambia, que yo cambie no es extrafio.
Cambia el sol en su carrera, cuando la noche subsiste,
cambia la planta y se viste, de verde la primavera.
Cambia el pelaje la fiera, cambia el cabello el anciano
Y asi como todo cambia, que yo cambie no es extrafio.
Pero no cambia mi amor, por muy lejos que me encuentre,
ni el recuerdo ni el dolor, de mi pueblo y de mi gente.
Y lo que cambio ayer, tendrd que cambiar mafana,
asi como cambio yo, en esta tierra lejana.

La Iglesia latinoamericana tiene que cambiar, como la vieja Sara, tiene que ge-
nerar en su vientre una nueva vida, pero sin olvidarse del dolor de su pueblo.



Visiéon de Edimburgo 1910 desde Cuba

Dr. Adolfo Ham

K.S. Latourette afirma: “Edimburgo 1910 hizo algo mds que construir encima
de los ogros pasados en la evangelizacién y la unidad: fue una preparacién para los
afios turbulentos que vendrian después, abrié nuevos senderos en la comunién y
colaboracién cristiana y alistar e inspirar hombres que vendrian a ser extraordi-
narios en el movimiento ecuménico posterior” (en Rouse-Neill, 356). Como sa-
bemos, la Conferencia se organizé alrededor de ocho comisiones: 1. Llevando el
evangelio a todo el mundo no-cristiano; 2. La Iglesia en el campo misionero; 3.
La educacién en relacién con la cristianizacién de la vida nacional; 4. El mensaje
misionero en relacién con las religiones no-cristianas; 5. La preparacién de los
misioneros; 6. La base en los paises de origen de las misiones; 7. Las misiones y
los gobiernos; y 8. La cooperacién y la promocién de la unidad. Aunque hubo
pocos delegados de las Iglesias Jovenes, tuvieron una gran influencia en la Con-
terencia. Lamentablemente ni las iglesias ortodoxas, ni la catélico-romana fueron
invitadas. Edimburgo también impulsé mucho el trabajo de Fe y Constitucién
(Lausana, 1927) y de Vida y Obra (Estocolmo, 1925), las dos grandes vertientes
que darfan lugar mis tarde al Consejo Mundial de Iglesias, junto al Consejo Mi-
sionero Internacional (IMC).

Los participantes de la Conferencia no estaban conscientes de los presupues-
tos ideolégicos que compartian, como el de que las misiones cristianas desarro-
llaban una tarea humanizante y civilizadora segin las normas capitalistas
occidentales, o el de la superioridad de la religién cristiana, o la pretensién de que
“estaban por arriba” de estas posiciones politicas. Claro que serfa un anacronismo
haberles pedido tal discernimiento ideolégico en el 1910. Sin embargo, algunas
veces soplaba algin aliento profético y podrian admitir: “Los misioneros estin
conscientes del hecho de que el cristianismo es una fuerza moral revolucionaria,
pero estdn igualmente conscientes del peligro que significa que su caricter se com-
prenda mal, y por ende la necesidad de mantener al frente la transformacién es-
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piritual y personal a la que apunta el cristianismo” (93). “El Evangelio es un Evan-
gelio para las naciones, y no un producto del pensamiento occidental, o el medio
de hacer avanzar los intereses occidentales” (94).

Valdir Steuernagel, un misiélogo brasilefio en Obediencia Misionera y Pric-
tica Histérica refiriéndose a un congreso de evangelizacion celebrado en Belo
Horizonte en el 1983 coment6 el lema de Edimburgo 1910 “La evangelizaciéon
del mundo en esta generacién”, expresando triunfalisticamente que ya las condi-
ciones estaban dadas para este triunfo de la fe cristiana, anotaba que ya a finales
del siglo XX se constataba que aquellos hermanitos no solamente habian sido in-
genuos, sino que no supieron interpretar “las sefiales de los tiempos”, fueron vic-
timas del engafio de su propia época. Ya que en las décadas que siguieron a 1910,
recordaba Steuernagel, la estructura colonial se desmorond, las dos guerras mun-
diales desmantelaron esos suefios optimistas de principios del siglo XX, se acre-
cent6 el proceso de secularizacién. Hubo una interpretacién insuficiente de las
posibilidades de la época. Y se pregunta si precisamente el intercambio de gene-
raciones en el devenir histérico es lo que permite la evaluacién de los objetivos tra-
zados por las generaciones precedentes. La tarea misionera de evangelizar al
mundo debe realizarse por cada generacién y en cada lugar hasta el estableci-
miento final escatolégico del Reino de Dios.

W.R. Hogg en su historia del Consejo Internacional Misionero Ecumenical
Foundations se refiere a las “omisiones” de Edimburgo 1910: la cuestién de las
mujeres, la literatura, la medicina y jla mds importante de todas Latinoamérica!.
La razén fue que no se consideraba Latinoamérica territorio misionero porque ya
la iglesia catélica realizaba esta tarea. La auto-limitacién que se impuso la Con-
ferencia fue la de orientar “las misiones hacia los no-cristianos”. Y Hogg comenta:
“Las mayor dificultad radicaba en el hecho de que América Latina era un ‘caso
fronterizo’y en la presién turbulenta propia de la Conferencia no hubo tiempo
para tratarlo. Y este problema fue el ‘asunto mds grave’ que su secretario J. H. Old-
ham tuvo que encarar”. El Secretario de la Junta de Misiones Extranjeras de la
Iglesia Presbiteriana en los EEUU fue el que capitaneé a todos los opositores a
esta exclusion y organizaron reuniones informales de los delegados que habian
asistido, los cuales planearon una Conferencia en 1913 en Nueva York sobre las
Misiones en América Latina, y para resolver el problema crearon el “Comité de
Cooperacién para América Latina” que convocé el Congreso de Misiones en Pa-
nama en 1916, que fue la principal agencia ecuménica latinoamericana hasta el
surgimiento del CLAI en el 1982. Sin embargo, para mi subsiste el problema
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principal de Edimburgo 1910: el de las relaciones entre las misiones catdlicas y las
protestantes en el continente, y el no considerar que la iglesia catélico-romana
cumpla adecuadamente la misién en América Latina.

La continuacién de la historia la podemos leer sobre todo en la estupenda obra
que nos legara Arturo Piedra. Ahora bien, y no quiero ser un “francotirador”, la
principal consecuencia para América Latina fue la creacion del Comité de Coo-
peracién (CCLA) en 1913 en Nueva York y su Comité Directivo original estaba
compuesto por Robert Speer como presidente junto a L.C. Barnes, E.F. Cook,
W.F. Oldham y J.W.Todd, con todo su aparato eclesidstico/ideoldgico parte del
aparato ideolégico del neo-imperialismo de EEUU. Se convocé a una reunién
ampliada en Nueva York en el 1914 donde se agrandé el Comité Directivo y se
nombré a Samuel G. Inman como secretario ejecutivo y se acordé la celebracién
del Congreso de Panamad del 10-20 de febrero de 1916 y reuniones regionales
posteriores, entre ellas el Congreso de La Habana. Siempre he sostenido que hay
que hacer un buen estudio del CCLA y de sus principales dirigentes: S. Rycroft,
S.G. Inman, J.R. Mott y de la revista La Nueva Democracia, fundada por el es-
pafiol ex-sacerdote Juan Orts Gonzélez (1920-1929) reemplazado por el mexi-
cano Alberto Rembao (1929-1963), hasta su muerte, cuando se suspendi6 su
publicacién. Creo hizo una buena contribucién afirmando la cultura latinoame-
ricana. Inman fue sustituido por el escocés Dr. W. Stanley Rycroft (1940-1950),
sucedido por Howard Yoder (1950-1961). En el 1963 el CCLA ces6 para ser re-
emplazado por el Departamento para América Latina del Consejo Nacional de
Iglesias de EEUU, y aqui tenemos que recordar la brillante labor del uruguayo
metodista Oscar Bolioli. Una evaluacién ideolégico-misiolégica del CCLA es
muy dificil, porque sin duda pasé por muchas etapas. Dafne Plou hace un re-
cuento valioso del aporte ecuménico del CCLA en Latinoamérica.
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Edimburgo 1910, el Movimiento Ecuménico

Moderno, Edimburgo 2010 y mds all4

John Baxter-Brown
Consultor de Evangelizacion Consejo Mundial de Iglesias

Esta presentacion explicard brevemente que la fuente del movimiento ecumé-
nico moderno nace en Edimburgo en 1910. Después, enfocard a Edimburgo en
2010, pretendiendo dar una vista general de los diferentes hilos que juntos hacen
Edimburgo 2010. Concluird ofreciendo dos asuntos que son esenciales para la
comunidad cristiana al principio del siglo XXI.

1910 como la fuente del ecumenismo moderno

1910 es una fecha importante para el movimiento ecuménico moderno. El
Consejo Mundial de Iglesias mira conscientemente a la Conferencia en Edim-
burgo de 1910 como la fuente de las tres grandes Comisiones que son centrales
al CMI, especificamente las de Fe y Constitucién, Vida y Accién, y Misién y
Evangelizacién. Utilizo la palabra “fuente” intencionalmente. EI CMI califica a
estas tres Comisiones como las tres corrientes o riachuelos del movimiento.
Nosotros no pensamos en el viaje en funcién de caminos, que toman un curso
razonablemente recto entre el comienzo y el fin. El idioma de corrientes, que
vagan por colinas y descienden valles, que tuercen y giran para llegar por delante
de los obstdculos con que se encuentran, es una metdfora mas apropiada. Y la
fuente simbdlica de estas corrientes es 1910.

No sélo el movimiento ecuménico se refiere a 1910. El Comité de Lausana
también ve a 1910 como un acontecimiento significativo y en el desarrollo de
Ciudad del Cabo 2010 en octubre del préximo afio Lausana también estd mar-
cando el centenario de Edimburgo 2010.

Sin embargo, como otros ponentes han mencionado en su elocuente inter-
vencién el mundo ha cambiado y el tiempo es maduro para reflexionar el pensa-
miento acerca de la misién mundial para el siglo XXI. Edimburgo 2010 es una
gran oportunidad.
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Edimburgo 2010*

Hay tres componentes principales en Edimburgo 2010: El proceso de estudio,
los multiples eventos y la conferencia misma.

El Proceso de Estudio

Hay nueve temas principales de estudio. Cada tema serd manejado por un
grupo compuesto a través de fronteras geograficas, confesionales y teolégicas. Cada
grupo elaborard un documento de 10.000 palabras que servird como recurso en las
reflexiones y discusiones.

Los nueve temas son:

Fundamentos de la Misién

La Misién Cristiana entre otras Religiones

Misién y Postmodernismo

Misién y Poder

Formas de Compromiso Misionero

Educacién y Formacién Teoldgicas

Comunidades Cristianas en Contextos Contemporaneos
Misién y Unidad — Eclesiologia y Misién

Espiritualidad de Misién y el Discipulado Auténtico

O 0N W

Ademis de estos, hay otros temas transversales. Estos se enfocan en asuntos
especificos. Hay siete temas:
1. Mujeres y misién
Juventud y misién
Reconciliacién y sanidad
Biblia y misién — la misién en la Biblia
Contexto, incultura y didlogo de cosmovisiones
Voces marginadas
Perspectivas ecoldgicas en la misién

N R L

Ewventos relacionados de Edimburgo 2010

Hay eventos que han sucedido o son planificados a través del mundo. Ellos in-
cluyen eventos en Africa, Asia, Europa, América Latina, Norteamérica y el Pacifico.

!La informacién sobre Edimburgo 2010 es del sitio de web (www.edinburgh2010.0rg) y del informe de junio 2009, “Report of Edin-
burgh 2010 Study Process,” por la Dra. Kirsteen Kim, Coordinadora de Investigacién para Edimburgo 2010.
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De estos eventos saldrin documentos que ayudarén a estructurar la conferen-
cia en Edimburgo en junio 2010.

La Conferencia de Edimburgo

La conferencia se llevard a cabo en Edimburgo en junio 2010, y “reunird a
4

unos 200 delegados, que formaran parte del proceso internacional de estudio y

luego trabajardn con representantes de la iglesia mundial para explorar cuales serin

los desatios que el proceso de estudio puede traer a la vida de las iglesias para los

afios que vienen.”

La conferencia es una iniciativa conjunta que involucra una seleccién amplia
de organizaciones, y al Consejo Mundial de Iglesias. E1 Consejo General, con-
formado por representantes de los organismos respectivos, es el grupo rector de
las politicas y toma de decisiones. Ha designado un Comité Ejecutivo que se en-
cargard de coordinar todos los aspectos de la conferencia.

La conferencia se propone representar a la gran diversidad de la cristiandad

global.

Dos puntos clave para misién
La distancia entre las Iglesias y los organismos para-eclesial

Este tema tiene dos aspectos: estructural y relacional.

Hay un nimero creciente de organismos de misién: Juventud con una Misién
(YWAM), Operaciéon Movilizacion (OM) y Juventud para Cristo (YFC). Estos
organismos involucran a decenas de miles de jovenes adultos voluntarios que de-
sarrollan por semanas o afios actividades en el “campo de misién”. Ademas, ellos
hacen contacto con millones de personas cada afo. Sin embargo, hay un vacio
entre las iglesias institucionales e histéricas y estas organizaciones. Es importante
superar este problema si se va a aprovechar la energia y la experiencia de estos or-
ganismos y la estabilidad y la sabiduria de las iglesias.

Ni las iglesias ni las agencias desapareceran por lo tanto es indispensable tra-
tar este asunto.

La crisis en la evangelizacion

Este marco es teolégico y prictico.
» Dentro del mundo Occidental, es mostrado a menudo como una falta de
confianza en el Evangelio. Muchas veces la evangelizacion llega a depen-

2 Extraido de un comunicado de prensa de los organizadores, mayo 2009.
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der de instrumentos de marketing y técnicas de ventas y asi el Evangelio llega
a ser un producto para ser vendido en vez de un regalo para ser dado. Esto
refleja el sistema de valor consumista que domina en el Oeste.

Los métodos que se parecen al proselitismo. Estos métodos son utilizados de
alguna forma en coercién, manipulacién o fuerza para ganar conversos, en
lugar de invitar simplemente a las personas a que participen en el banquete
del reino. Contiene dindmicas intra-cristianas e inter-religiosas.

Hay falta de un discipulado verdadero. Esta falta refleja algunos aspectos de
la sociedad Occidental: el discipulado llega a ser asociado con un consumo
regular de la subcultura cristiana con sus festivales, conferencias, musica,
television y emisoras, publicaciones, etcétera. Por otro lado, la falta puede
reflejar el crecimiento numérico de feligreses en la iglesia. Un crecimiento
rapido, puede llevar a un descuido del desarrollo de profundidad en el dis-
cipulado. La asistencia a la iglesia no necesariamente refleja una verdadera
conversién cristiana. Un ejemplo posible es que todavia se considere a la re-
ligién africana tradicional como la autoridad espiritual verdadera.

Hay un malentendido general de lo que significa el término evangelismo (o
evangelizacion). Esto puede ser a causa de las experiencias de personas de
pricticas mediocres o malas o a causa de la reinterpretacién teolégica pro-
gresiva del término. Bosch® nota que habia acerca de ochenta definiciones
del término evangelismo (y, jesto fue hace casi veinte afios!). El lenguaje es
posiblemente tan complejo, con tantos estratos de significados y ambigtie-
dades, que corre el riesgo de quedar sin sentido. Puede tomar varios minu-
tos en una conversacion (o varios capitulos de un libro) para definir lo que
significa “evangelismo”. “Comienzo a pensar que puede ser el tiempo de
cambiar nuestra terminologia: quizds necesitamos un término nuevo para
la actividad de Dios y su reinado en el mundo. Puede ser que las Pardbolas
del Reinado de Dios son un buen espacio para comenzar: el crecimiento del
Reinado de Dios es misterioso, no es (y jamds puede ser) comprendido
completamente por nosotros; no estd bajo nuestro control, sin embargo,
nosotros lo podemos ayudar a crecer, lo podemos nutrir pero no lo pode-
mos forzar. Y la cosa mds maravillosa es que usted y yo somos invitados al
Banquete”.

3 Bosch, David. Transforming Mission. Orbis 1992.



Importancia de Edimburgo

Michael Kinnamon
General Secretary

National Council of Churches

¢Por qué Edimburgo 1910 fue importante?

m  Reconocié la necesidad de moverse mas alld de nuestros contextos locales
y regionales para ver la misién en una perspectiva global.

m  Reconocié que la division de la Iglesia es un escindalo que socava nuestro
testimonio al evangelio y, de este modo, a nuestra eficiencia (y lealtad) a la
mision.

»  Reconocié que los cristianos en “tierras no cristianas” deben finalmente ser
responsables a la misién en sus propios ajustes.

m  Reconoci6 la necesidad no sélo para eventos tnicos sino para mantener
una conversacion y una accién mutua.

¢Cémo nuestra comprensién de misién ha cambiado desde Edimburgo 1910?

» La comisién comienza con Dios. El punto basico no es que la iglesia tiene
una mision, sino que la misién de Dios (Missio Dei) tiene una iglesia. E1
propésito de la misién, por lo tanto, no es sélo la expansién de la iglesia
(evangelismo) sino la participacion en todo lo que Dios estd haciendo lo
cual, si la escritura es nuestra guia, incluye el oponerse a aquellas fuerzas que
causan la pobreza, la guerra, el racismo, y la destruccién del ambiente.

» La misién es siempre una calle de dos vias. Recibimos regalos de herma-
nas y hermanos en el Congo o el Ecuador, Italia o el sur de Corea, al igual
que compartimos con ellos lo que hemos recibido de Dios. La cultura oc-
cidental- cuna de la violencia espantosa, racismo constante, contaminacién
masiva y mala distribucién de bienes- no tiene ninguna demanda a la su-
perioridad moral o espiritual.
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» La misién es responsabilidad de todas las iglesias, no s6lo de agencias es-
pecializadas a las cuales la congregacién contribuye ocasionalmente de una
manera monetaria. La misién no termina en el escalon de nuestra puerta,
es ahi donde comienza. Cada congregacién es un “lugar de misién” y cada
cristiano tiene una vocacién misionera.

» La misién compromete a un testigo atrevido al amor de Dios en cristo, y
ese testigo surge a través del didlogo y compaiiia con personas de otra fe.
Los musulmanes y budistas no son simplemente objetos de conversién sino
vecinos ttiles en el trabajo de Dios para formar la paz y servir al necesitado.



Los desafios en 1a América Latina de hoy:
los cambios democriticos en la regién

Eco. Franklin Canelos C.

1. Introduccién

América Latina, en la mayor parte de paises, estd viviendo una coyuntura po-
litica nueva' Se trata de una transicién democritica tan importante como la que
puso fin a las dictaduras que durante cuatro décadas después de la Segunda Gue-
rra Mundial, tomaron ilegitimamente el poder en muchos paises.

De los 16 paises en América Latina 13 estin profundizando la democracia y po-
niendo en jaque a los poderes ficticos y a las fuerzas politicas de raigambre neo-
liberal.

Los gobiernos progresistas han reducido la pobreza, con mds control sobre sus
recursos naturales, compartiendo los ingresos de esos recursos con los sectores so-
ciales mds vulnerables, impulsando simultdneamente el fortalecimiento de la So-
berania Popular, la Autodeterminacién de los Pueblos y la distribucién de la
riqueza, en defensa del derecho a la vida, en medio de la crisis econémica del sis-
tema capitalista, producto de las politicas neoliberales que han sumido a la hu-
manidad en una profunda crisis global energética, alimentaria, climdtica y social:
que ahora se expresan en la crisis mundial econémica-financiera.

En este nuevo tiempo que transita nuestra América Latina, algunos gobiernos
de la Regi6n han iniciado caminos alternativos de desarrollo planteando nuevas
formas de organizacién econdémica, social y politica para alcanzar una sociedad
mds justa, fraterna y humana.

El socialismo suscita un interés creciente en Ameérica Latina, en medio de un
intenso debate sobre qué clase de socialismo deberia impulsarse; los latinoameri-

De los 10 paises de América del Sur, 8 tienen gobiernos alternativos. En América Central de los 6 paises, 5 estin en la misma linea
de gobiernos alternativos, contando al gobierno alternativo de El Salvador, donde Mauricio Funes, elegido Presidente el 15 de marzo
de 2009 asumi6 el poder el 1 de junio de este afio.
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canos no deseamos reproducir el socialismo europeo, sino crear un socialismo ba-
sado en nuestra propia realidad.

Cabe recordar que fue inherente a la fase neoliberal del capitalismo el masivo
endeudamiento publico, a través del cual se instrumentd un drenaje directo de ca-
pitales del Sur al Norte desarrollado y se facilité la imposicién de politicas de pri-
vatizacién y mercantilizacién de la vida que tan nefastas consecuencias siguen
trayendo para la region.

Los gobiernos progresistas impulsan las auditorias de la deuda externa. La au-
ditoria ecuatoriana del crédito publico realizada en el 2008 confirmé los meca-
nismos perversos, las imposiciones y condicionamientos que, a mds de los intereses
usurarios, ratifican la ilegitimidad de numerosos créditos en diferentes tramos. La
auditoria sustenté sus hallazgos y conclusiones con documentos que demuestran
que la deuda es un problema sistémico.

Bolivia, Paraguay y Brasil estin empezando, no sin dificultades? las auditorias
integrales y participativas de sus deudas externas, con caricter oficial. Las audito-
rias permiten establecer, quiénes realmente deben a quiénes y avanzar en la iden-
tificacién y sancién de los responsables del endeudamiento y cobranza ilegitimos,
demandando la restitucién de lo saqueado.

En las dictaduras, los gobiernos autoritarios y los neoliberales se encubrié “la
inescindible relacién de la deuda externa con los derechos humanos, y el formi-
dable obsticulo que representan sus obligaciones para que estos tengan plena vi-
gencia, y no sean sélo la expresién de una parcialidad de los mismos. Esa
parcialidad (...) no resulta casual, y se debe al deliberado propésito, del poder fi-
nanciero de seguir manejando el sistema econémico en beneficio de los mercados,
que hdbilmente se mimetizan de diversa manera, para que la sélida estructura de
pais(es) dependiente(s) continge sin (...) alteraciones”.3

Habiendo fracasado el neoliberalismo como modelo econémico se intenta im-
ponerlo ahora mediante “tratados de libre comercio”, que se firman y promueven
con los gobiernos mas complacientes y débiles de la Regi6n.

Los tratados de libre comercio se inscriben dentro de la tendencia a profun-
dizar el proceso de globalizacién neoliberal, que es una consecuencia de la propia
dindmica expansiva de la produccién capitalista. No son simples acuerdos de libre
comercio, sino que expresan una concepcion sobre el desarrollo econémico, la so-

2En Brasil, algunas “bancadas” no terminan de nominar sus representantes a la comisién, lo cual es necesario para implementar la de-
cisién de la Cdmara de auditar la trillonaria deuda externa. La decision de realizar la auditoria fue tomada democriticamente en No-
viembre de 2008.

% Olmos, Alejandro “La deuda externa y los derechos humanos
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berania y las funciones de los estados nacionales. Para comprender sus posibles
consecuencias hay que considerar que ellos no se limitan exclusivamente a acuer-
dos comerciales, sino que incluyen aspectos que tienen que ver con el control eco-
némico y politico del pais. Incluyen normas relativas a la propiedad intelectual, a
compras estatales, a tratamiento de disputas, a proteccién de inversiones, a la ins-
titucionalidad y a aspectos laborales, entre otros. De aprobarse crearian un marco
juridico de mayor jerarquia que las leyes nacionales.

2. Los desafios en América Latina y El Caribe

Los importantes avances en lo econémico, social y politico llevados adelante
por los gobiernos progresistas en los paises de la Regién son evidentes pero, el
proceso sélo se ha iniciado. Hay sustantivos desafios que enfrentar; se requieren
implementar muchas politicas y acciones que profundicen la democracia real, para
que los pueblos puedan acceder al buen vivir, sin pobreza, con dignidad y solida-
ridad, en armonia con la naturaleza, (Sumac Kausai).

Un enorme e inmediato desafio para la Regién es superar los sistemas de en-
deudamiento externo en cuyo andlisis se observa que “los derechos humanos ba-
sicos, que hacen a la dignidad esencial de la persona humana, estin de tal manera
condicionados por la deuda externa, que no existe posibilidad alguna de que los
mismos sean respetados, si se continta con la ejecucién de politicas econémicas
destinadas a perpetuar el esquema de endeudamiento, y no se lo enfrenta de ma-
nera decidida para terminar definitivamente con €l siendo necesario alejarse de los
convencionalismos metodolégicos, que sélo pretenden perpetuar el modelo”.*

En consecuencia, los gobiernos progresistas y los sectores organizados de los
pueblos, estin desafiados a oponerse al pago de la deuda externa ilegitima y sobre
todo, a la injerencia de las instituciones financieras internacionales asi como de-
mandar a la comunidad mundial la creacién de un Tribunal Internacional de la
Deuda Soberana “para tratar con equidad y sobre las bases de legitimidad y lega-
lidad el tema de la deuda. No se puede seguir manteniendo espacios donde el
acreedor es juez y parte; en donde no funciona la légica elemental del estado de
derecho”.”

Un desafio muy importante para la Regién es la de resistir los Tratados de
Libre Comercio. Los Estados Unidos, inclusive hoy en el régimen del presidente
Brack Obama, y la Unién Europea buscan reeditar la fracasada propuesta del

*Olmos, Alejandro “La deuda externa y los derechos humanos”.
5 Alberto Acosta, Franklin Canelos, Oswaldo Padilla, Fander Falconi “Algunas reflexiones para la construccién de una propuesta desde
la sociedad civil, sobre deuda externa” CLAI-ILDIS, Jubileo 2000. Quito, Marzo de 2005.
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ALCA, profundizando los esquemas de libre comercio, apertura a las inversiones,
y militarizacién.

Los tratados comerciales, como el ALCA y los TLC bilaterales, tienen como
trasfondo estratégico a los pactos militares. En América Latina todos los yaci-
mientos estratégicos, minerales, energéticos, alimentarios y acuiferos son objeto de
tratados para la instalacién de bases para su control y dominio.

La Region tiene el reto de ser “respetuosa de las culturas de los pueblos origi-
narios y de la diversidad. Por lo mismo el desafio consiste en impulsar politicas que
respeten los territorios de los pueblos originarios reconociendo el principio de la
autodeterminacién politica, cultural, territorial y de identidad de los Pueblos Ori-
ginarios”.® Lo cual plantea desafios importantes a los gobiernos y a la sociedad
civil.

Otro gran desafio para la América Latina y El Caribe, tiene que ver con la so-
berania alimentaria. Se trata de terminar con la enajenacién de la tierra agricola-
mente aprovechable a favor de compafifas transnacionales y antes bien, dedicarlas
a la produccién de alimentos de consumo interno, a través de las organizaciones
campesinas y de pequefios y medianos productores. Se debe prohibir el ingreso de
semillas de cultivos transgénicos que danan la salud, la agricultura y destruyen la
soberania alimentaria de los pueblos.

De alli que, la integracién latinoamericana debe impulsar fuertemente un cam-
bio en el modelo productivo, priorizando la soberania alimentaria la misma que a
su vez, requiere la profundizacién de una genuina Reforma Agraria, que asegure
una vida digna en el campo y la permanencia y desarrollo de las y los campesinos
y sus futuras generaciones. Esta reforma agraria no solamente debe dotar a las y
los campesinos de tierra, sino también y a la par, de agua, de herramientas, de cré-
dito, de carreteras, de la posibilidad de un comercio justo y solidario, de lo con-
trario y por mas esfuerzo que haga la clase campesina, serd imposible lograr una
soberania alimentaria.

La Reforma Agraria Integral debe permitir “planificar y controlar la produc-
cién de alimentos para atender a las necesidades de los pueblos, revalorizando la
cultura agroalimentaria de los mismos, en una nueva organizacién de la vida y de
las relaciones entre el campo y la ciudad”.”

América Latina tiene la mayor diversidad agricola a nivel mundial; por ello la
introduccién de semillas de plantas transgénicas representa un inmenso riesgo,

¢ Declaracién de la Cumbre de los Pueblos del Sur. Salvador-Bahia, Brasil 12-15 de diciembre de 2008
7Idem.
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“especialmente por la posibilidad de transferencia de estos genes modificados en
las plantas silvestres y variedades cultivables locales, que puede causar grandes
desequilibrios en los ecosistemas™.

América Latina en su proceso de integracion debe priorizar también la com-
plementariedad de las economias y el fomento a la produccién sustentable. Para
los pueblos indigenas de América Latina, el neoliberalismo es el tltimo episodio
de estos 500 afios de sometimiento y préctica de la resistencia Los saberes tradi-
cionales junto con la biodiversidad y la relacién arménica entre el hombre y la na-
turaleza son patrimonio de nuestros pueblos, por ello cabe impulsar fuertemente
el cumplimiento del convenio 169 de OIT y la Declaracién Universal de Dere-
chos de los Pueblos Indigenas.

Entre otros grandes desafios, los gobiernos progresistas deben disefiar politi-
cas para la recuperacién de nuestros recursos energéticos y naturales y trabajar por
la integracion energética latinoamericana a partir de empresas estatales y/o mix-
tas, en beneficio de los pueblos para avanzar en la independencia econémica y po-
litica.

Las relaciones inequitativas inherentes al actual Orden Econémico-financiero
Internacional, ha hecho que la América Latina viva la dolorosa paradoja de que
“siendo esta regién una de las mas ricas del mundo en recursos naturales, capaz de
producir alimentos y condiciones de vida digna al conjunto de su poblacién, hoy
mds de la mitad de sus habitantes se encuentran bajo la linea de pobreza, en es-
pecial las mujeres, los nifios y los ancianos™. Los gobiernos estdn desafiados a
promover un nuevo Orden econémico-financiero Internacional, fortaleciendo la
construccién de una nueva arquitectura financiera Regional.

Los gobiernos progresistas y los pueblos organizados tienen serios desafios
para construir modelos alternativos “frente al modelo depredatorio, monopro-
ductivo, orientado a la exportacién de recursos naturales; que en muchos casos
conlleva la construccién de megaproyectos dirigidos a la consolidacién de este
modelo el cual produce incalculables dafios a los pueblos originarios, las comuni-
dades campesinas, las fuentes de agua, el medio ambiente y el desarrollo social”

Otro desafio: “asegurar que el uso humano y la preservacién de las fuentes y
acuiferos vitales al abastecimiento puiblico estén en primer lugar en el ordena-
miento juridico y administrativo de nuestros paises; que sea efectivizado un “Co-
mité Latinoamericano y Caribefio” para el monitoreo y enfrentamiento de las

8 Idem.
?Declaracién Final de la Central de Trabajadores Argentinos. Cérdova- Argentina, 2008.
10 Declaracién de Bahia, de la Cumbre de los Pueblos del Sur. Salvador-Bahfa, Brasil 12-15 de diciembre de 2008.
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causas y consecuencias del calentamiento global; y que se garantice a los pueblos
originarios respeto en sus procesos de desarrollo y se de prioridad en la aplicacién
de los fondos para la reparacién de las injusticias climaticas que afectan a nues-
tros pafses”.!!

Se tiene que atacar a las politicas neoliberales que ain se encuentren vigentes
puesto que ellas han conducido a muchos pueblos a escala mundial, a la profun-
dizacién de la pobreza, la discriminacién y el abandono de la capacidad de los es-
tados de promover el desarrollo econémico y social.

Hace falta rechazar las facilidades y concesiones por parte de los gobiernos
hacia empresas transnacionales, responsables de la explotacién y el saqueo de nues-
tros recursos naturales. Los pueblos y los gobiernos progresistas tienen el desafio
de oponerse a dichas facilidades y al establecimiento de industrias contaminantes
en nuestros paises.

Otro desafio importante a los gobiernos progresistas: demandar la inconstitu-
cionalidad de la prérroga de jurisdiccion a favor del Centro Internacional de Arre-
glo de Diferencias relativa a Inversiones (CIADI), dependiente del Banco
Mundial.

Sin desconocer que algunos paises han avanzado en la asignacién de recursos
presupuestarios para la educacién, hace falta un aumento sustancial de los presu-
puestos educativos y la profunda democratizacién de los sistemas educativos en
todos los érdenes, atacando cualquier intento de privatizacién en el drea educa-
tiva en todos los niveles. He aqui otro gran desafio impostergable.

Por otra parte, se deben “garantizar los derechos humanos y sociales a la salud,
la vivienda, el acceso a la justicia y a una educacién que respete la identidad cul-
tural, asi como el derecho a una educacién publica, laica, gratuita y de calidad para
todos los y las habitantes y en todos los niveles, que contemple la diversidad cul-
tural y los saberes ancestrales de todos los pueblos. La educacién permanente debe
ser considerada como eje para la formacién de ciudadanos criticos”.!2

Se debiera fortalecer procesos de unidad de las organizaciones de las y los tra-
bajadores emigrantes de la Regi6n, en defensa sus derechos sociales y laborales.
Los gobiernos democriticos junto a sus pueblos, deben impulsar la libre circula-
cién de los y las ciudadanas entre todos los paises de la Regién (...) “promoviendo
la Carta de Ciudadania Sudamericana, asi como estableciendo un plan de lucha

1 Declaracién de Bahia, de la Cumbre de los Pueblos del Sur. Salvador-Bahfa, Brasil. 12-15 de diciembre de 2008
12 Declaracién de la Cumbre de los Pueblos del Sur. Salvador-Bahia, Brasil. 12-15 de diciembre de 2008
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contra el trifico de personas especialmente el trifico infantil”3, el creciente abuso
de las mujeres y el comercio sexual.

Las mujeres han soportado la mayor carga del sufrimiento econémico bajo el
neoliberalismo, y la creciente violencia en su vida cotidiana. La pobreza, la exclu-
sién, la discriminacion, la explotacién, la desigualdad, la inequidad, la violencia y
la muerte, tienen hoy rostro de mujer.

Las dos terceras partes de la jornada mundial del trabajo la realizan las muje-
res y reciben apenas el 10% de las remuneraciones mundiales, accediendo sélo al
1% de la propiedad. E1 80% de las personas mds pobres del mundo son mujeres y
dentro de este grupo tan empobrecido estin las mujeres con discapacidad quie-
nes en muchos de los casos no existen ni siquiera como dato estadistico por lo
tanto no son consideradas como sujetas de derecho. Actualmente, de los 27 mi-
llones de refugiados por conflictos bélicos que hay en el mundo, el 75% son mu-
jeres y nifios.™* El mundo no se ha detenido a considerar el aporte que las mujeres
han realizado a lo largo de Ia historia a la economia mundial en relacién al trabajo
no remunerado y a la generacién de riqueza en el plano doméstico. Es momento
de visibilizar estos aportes y darles su verdadero valor.

La violencia contra las mujeres asume una multiplicidad de formas; en Ciu-
dad Judrez (México) por ejemplo, las desapariciones y asesinatos de centenares de
mujeres contindan impunes; en el resto de paises de la Regién miles de mujeres
perecen en los intentos migratorios y son asesinadas por el simple hecho de ser
mujeres.

“El Encuentro Continental de Mujeres Indigenas nos invita a reflexionar sobre
la problemitica de la mujer indigena, nos convoca a participar en la lucha por la
defensa y ejercicio de nuestros derechos, que no debe ser aplazada, sino enten-
derse como complementaria y potenciadora de la lucha social. Nos invita a pen-
sar la intima relacién entre la lucha de las mujeres y 1a lucha contra la pobreza, las
guerras, el hambre, el desempleo, la exclusion, el saqueo de nuestros recursos na-
turales y la destruccién de la Pachamama”.®®

Es necesario que en la Region “se impulse la autonomia, el fortalecimiento de
los mercados internos, el abandono del délar como referente en los cambios in-
ternacionales, el dotarse de una capacidad financiera propia y el replanteo de los
esquemas ilegitimos de endeudamiento. Asi como fortalecer la democracia, y la
autodeterminacidn, la no injerencia en los asuntos de otros estados y la bisqueda

13 Declaracién de la Cumbre de los Pueblos del Sur. Salvador-Bahia, Brasil. 12-15 de diciembre de 2008
14 Sudin y Colombia, en ese orden, son los paises con més refugiados a nivel mundial, por motivos bélicos.
1 Primer Encuentro Internacional de Mujeres Indigenas. Puno-Pera Mayo 2009
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de una relacién respetuosa y fraterna entre las naciones™ rechazando las politi-
cas del FMI, del Banco Mundial, los TLC y la OMC.

En América Latina estd en juego la soberania nacional y el control de los re-
cursos basicos, como el petréleo, el gas, el agua, los bajos salarios, la biodiversidad,
las escuelas, los hospitales, el transporte, las pensiones, los bancos, las industrias.

Los movimientos sociales deben continuar apoyando a los gobiernos progre-
sistas, para eliminar definitivamente la privatizacién de la naturaleza, el servicio
de la impagable e ilegitima deuda externa heredada de las dictaduras, la mercan-
tilizacién de la vida, la activa y eficaz participacién ciudadana se hace indispensa-
ble en este proceso, pues para que esta transformacion social se consolide se
requiere de un compromiso que nos haga estar vigilantes y atentos, sumando fuer-
zas y reclamando derechos.

“Un aspecto de la maxima importancia para el futuro de la humanidad y del
planeta serd la rapidez con que se produzcan las transiciones de abandono del ca-
pitalismo neoliberal, y la frecuencia de las rupturas con el capitalismo. En dltima
instancia, pudiera no haber salvacién de la humanidad sin una prictica interna-
cionalista de rdpida expansion, prictica que ha recibido una nueva energia con los
recientes acontecimientos en América Latina y con el movimiento alterglobaliza-
dor™?7,

Finalmente, ante la crisis econémica mundial los paises deben impulsar la in-
tegracién que valorice el trabajo por sobre el interés de lucro y la acumulacién del
capital y, que promueva el derecho al desarrollo humano soberano y sustentable
de los paises del sur.

Los trabajadores de América Latina han recuperado y han hecho de nuevo
productivas a un alto nimero de industrias abandonadas por sus propietarios, de-
mostrando su capacidad organizativa y administrativa.

Es urgente la accién comprometida de las iglesias con la sociedad puesto que
“para acompanar esos nuevos tiempos es necesario el compartir de informacién,
de solidaridad, de incidencia y de busqueda de la paz en situaciones de conflicto
abierto es fundamental. De manera muy especial entendemos que como cristia-
nos y cristianas estamos en tela de juicio frente a esa realidad. En las reuniones con
los lideres religiosos son muchas las voces que dicen que las iglesias deben salir del
silencio y manifestarse en gestos ptblicos, como ir a la plaza y orar por el pais. La
oraci6n vuelve a reclamar su lugar en la accién™®.

16 Declaracién de la Cumbre de los Pueblos del Sur. Salvador-Bahia, Brasil. 12-15 de diciembre de 2008
17 Cockroft, James. “Los desafios de América Latina al imperialismo”
18 Nilton Giese “Nuevas Perspectivas de esperanza”. Quito-Ecuador, Noviembre 2008.



Teologia, literatura e identidad cultural
en América Latina y El Caribe

Luis N. Rivera Pagan’

Despierto en cada suefio con el suefio con que Alguien suefia el mundo.
Es vispera de Dios.

Estd uniendo en nosotros sus pedazos.

Olga Orozco
Desdoblamiento en mascara de todos
Los juegos peligrosos (1962)

Una ausencia inexplicable

En un andlisis pionero sobre las implicaciones teoldgicas de los escritos de José
Marti, Reinerio Arce Valentin llama la atencién a la necesidad de estudiar los vin-
culos posibles entre el discurso teoldgico y la literatura en América Latina.! Se-
fiala a un pasaje clave de Ernesto Sabato, en su enigmitica novela filoséfica,
Abaddon el exterminador, en el cual el escritor argentino indica que las cosmovi-
siones filoséficas latinoamericanas no se encuentran en tratados de “pensamiento
puro’, sino en “nuestras novelas”.2

Vitor Westhelle y Hanna Betina G6tz, por su parte, han publicado un suges-
tivo ensayo en el que deslindan el fructifero pero descuidado campo dialégico
entre teologfa y literatura como posible via prioritaria para superar los actuales

“Profesor emérito de ecumenismo del Seminario Teolégico de Princeton. Autor de varios libros, entre ellos, Evangelizacion y violen-
cia: La conquista de América (1992), Entre el oro y la fe: El dilema de América (1995), Didlogos y polifonias: perspectivas y reserias (1999)
y Essays from the Diaspora (2002).

! Religion: Poesie der kommenden Welt. Theologische Implikationen im Werk José Martis (Aachen: Concordia Reihe Monographien,
1993). Ellibro se ha traducido al espafiol, gracias al esfuerzo editorial conjunto del Consejo Latinoamericano de Iglesias y el Conci-
lio Evangélico de Puerto Rico, bajo el titulo Religién: Poesia del mundo venidero. Las implicaciones teologicas en la obra de José Marti
(Quito: CLAI, 1996). Véase, ademds, el significativo ensayo de Radl-Fornet Betancourt, “José Marti y la critica a la razén teolégica
establecida en el contexto del movimiento independentista cubano del siglo xix”, Cuadernos americanos 52 (nueva época), afio ix, vol.
4, julio — agosto 1995, 82-103.

2 Ernesto Sabato, Abaddén el exterminador (Barcelona: Seix Barral, 1992), 189. Citado por Arce Valentin, Poesie der kommenden Welt,
30.
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escollos del pensamiento teoldgico latinoamericano, en este dificil tiempo que
Elsa Tamez ha caracterizado de “sequia mesidnica™. Apuntan hacia el mito, con
sus alegorias de origenes y futuros alternos, como eje comun de ese didlogo.*

El didlogo entre la teologia y la literatura en América Latina se hace urgente
por los obvios intereses que ambas tienen en la memoria mitica y las ensonacio-
nes utdpicas de los pueblos al margen de la modernidad occidental. Con las no-
tables excepciones de Wolf Lustig,® Pedro Trigo,® Antonio Carlos de Melo
Magalhies,” Rubem Alves,® Antonio Manzatto,” las hermosas reflexiones de
Gustavo Gutiérrez sobre la literatura peruana,'” el reciente libro de Michelle
Gonzilez sobre sor Juana Inés de la Cruz,'! algunos trabajos mios,'? e innume-
rables textos del prolifico Leopoldo Cervantes Ortiz!® es asunto que ha pasado
algo desapercibido.

El esfuerzo mds ambicioso en este campo hasta ahora es el del jesuita espa-
fiol/venezolano Pedro Trigo sobre las convergencias y divergencias entre la teolo-
gia y la literatura latinoamericanas, ubicadas ambas en el horizonte de los anhelos
y esfuerzos de liberacién. Trigo estudia las referencias a las instituciones eclesids-
ticas cristianas y sus ideologias en multiples escritores. Sin embargo, al lidiar con
tantos autores y obras sus observaciones se tornan difusas y pierden precision.
Ademids, su objeto se reduce a la visién que esas novelas tienen de lo cristiano en-
tendido en un sentido cldsico, descuidando la rica y diversa experiencia pluriforme
de lo sagrado y lo religioso en América Latina. Tiene, empero, el mérito de sefia-

*“Cuando los horizontes se cierran: Una reflexion sobre la razén utépica de Qobelet*, Cristianismo y sociedad, ano 33, mim. 123,1995,
7.

*“In Quest of a Myth: Latin American Literature and Theology,” Journal of Hispanic/Latino Theology, Vol. 3, No. 1, August 1995, 5-
22.

5 Christliche Symbolik und Christentum im spanischamerikanischen Roman des 20. Jahrhunderts (Frankfurt am Main: Peter Lang, 1989).
¢ Pedro Trigo, “Teologia narrativa en la nueva novela latinoamericana”, en Pablo Richard, ed., Raices de la teologia latinoamericana (San
José: DEI/CEHILA, 1987), 263-343; idem., Cristianismo e historia en la novela mexicana contempordnea (Lima: Centro de Estudios
y Publicaciones, 1987); idem., La institucién eclesidstica en la nueva novela latinoamericana (Caracas: Compaiiia de Jests de Vene-
zuela, ITER, Universidad Catélica Andrés Bello, 2002).

7 Antonio Carlos de Melo Magalhdes, Deus no espelho das palavras: teologia e literatura em didlogo (Sao Paulo: Paulinas 2000).

# Inter alia, Rubem Alves, Li¢des de feiticaria: meditagoes sobre a poesia (Sao Paulo: Loyola, 2003).

? Teologia e literatura: reflexdo teoldgica a partir da antropologia nos romances de Jorge Amado (Sio Paulo: Edioes Loyola, 1994).

10 Gustavo Gutiérrez, Entre las calandrias (Lima: Cep-IBC,1990), idem., “Lenguaje teolégico: plenitud del silencio”, en su libro Den-
sidad del presente: Seleccion de articulos (Lima: Cep-IBC, 1996), 349-384.

" Michelle Gonzilez, Sor Juana: Beauty and Justice in the Americas (Maryknoll, NY: Orbis Books, 2003).

12 Luis N. Rivera Pagan, Mito, exilio y demonios: literatura y teologia en América Latina (San Juan, Puerto Rico: Publicaciones Puer-
torriquefias, 1996); Teologia y cultura en América Latina (Heredia, Costa Rica: Universidad Nacional de Costa Rica, 2009).

B Leopoldo Cervantes Ortiz, Serie de suerios: la teologia ludo-erdtico-poética de Rubem Alves (Quito, Ecuador: Consejo Latinoa-
mericano de Iglesias, 2003); Leopoldo Cervantes Ortiz, editor, Elsalmo fugitivo: una antologia de poesia religiosa latinoamericana del
siglo XX (México, DF: Editorial Aldus, 2004). Ademis de médico y tedlogo, Cervantes Ortiz es poeta distinguido. Véase, entre otros
textos, su hermoso breve libro Navegacion del firego (Sao Paulo: Callis Editora, 2003). Es también autor de meritorias reseias criti-
cas de cine, dispersas en varios nimeros de la revista Signos de Vida.
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lar un tema de reflexiéon importante y relativamente inexplorado y de iniciar su de-
marcacion.

Maria de las Nieves Pinillos publicé hace mds de dos décadas un andlisis abar-
cador de la figura del sacerdote en la novela latinoamericana. Estudia més de un
centenar de personajes eclesidsticos en aproximadamente setenta novelas, publi-
cadas entre 1851 y 1976 a lo largo de todo el continente, distinguidas en ocho ca-
tegorias de narrativa novelistica (politica, indigenista, explotacién econémica,
revolucién mexicana, urbana, antiimperialista, guerrilla y la de testimonio diverso).
Clasifica a dichos personajes eclesidsticos de acuerdo a sus relaciones con la igle-
sia, el pueblo y el poder social.'* Descubre Nieves Pinillos una correlacién impor-
tante entre las crisis sociales y politicas latinoamericanas modernas y la evolucién
de una nueva vision literaria mas compleja y sofisticada del sacerdote. Es un tra-
bajo valioso y extrafiamente descuidado, de mucho provecho por su caricter pa-
nordmico. Esa misma ambicién abarcadora, sin embargo, le impide proseguir las
innumerables pistas investigativas que descubre al paso de su pluma. Concentra,
ademds, su estudio en la figura del sacerdote, obviando los otros simbolos, imédge-
nes y conceptos de la religiosidad presentes en la nueva novela continental.

El puertorriquefio Pedro Sandin-Fremaint ha publicado un excelente estudio
literario-teolégico de la obra de una novelista haitiana, Marie Chauvet, en el que
demuestra los enormes aportes que pueden esperarse del andlisis de la conjun-
cién de ambas expresiones de la creatividad espiritual humana —la literatura y la
religién.’ Sandin, ademds, supera el patriarcalismo que aqueja a otros criticos li-
terarios y, sobre todo, a los teélogos de oficio.

Ciertamente, no puede dejar de mencionarse en este contexto, aunque sea muy
de paso, la obra cldsica de Charles Moeller, Littérature du XX siécle et christia-
nisme (1953-1975), en cinco volimenes, traducida al espafiol como Literatura del
siglo XXy el cristianismo.’® Indicativo de otros tiempos es que el erudito Moeller
no incluye ningun latinoamericano entre los mds de treinta autores que analiza, a
pesar de que al publicarse su dltimo tomo, en 1975, ya habia comenzado a dar
muy notorios frutos el boom de la narrativa latinoamericana. Ese desdén euro-
centrista es hoy inaceptable.

1 Maria de las Nieves Pinillos, E sacerdote en la novela hispanoamericana (México, D. F.: Universidad Nacional Auténoma de Mé-
xico, 1987). Aunque el titulo se refiere a la novela hispanoamericana, la autora incluye algunas brasilefias.

%5 Pedro Sandin-Fremaint, 4 Theological Reading of Four Novels by Marie Chauvet: In Search of Christic Voices (San Francisco: The
Edwin Mellen Research University Press, 1992).

16 Madrid: Editorial Gredos, 1958-1975, 5 vols.
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Quiza sea justo decir que han sido los predicadores los que mayor atencién han
concedido a las imagenes y simbolos religiosos en la literatura. Véase, de manera
destacada, el texto sobre teologia homilética de Cecilio Arrastia, Teoria y prictica
de la predicacidn, en el que su autor, uno de los principales exponentes de la ora-
toria sagrada en Hispanoamérica, insiste en la necesidad de que el predicador me-
dite sobre las imdgenes del ser humano y de lo sagrado en la literatura. Arrastia
compara la tarea homilética con la de la cuentera de Eva Luna, de Isabel Allende,
que inventa para un viejo soldado, a quien la fatiga del existir le ha adherido un
amargo “olor a tristeza”, un pasado memorable y un destino digno, permitiéndole
asi recuperar memoria, identidad y esperanza.l” Permanece, sin embargo, en el
umbral del didlogo entre teologia y literatura, limitindose al usufructo homilético
que la primera puede hacer de la segunda.

El discurso teolégico moderno se ha nutrido del didlogo intelectual con el
pensamiento filoséfico y con el andlisis social. Ejemplos distinguidos de lo primero
son el provecho que Rudolf Bultmann obtuvo de los escrutinios existenciales lle-
vados a cabo por el Martin Heidegger de Sery tiempo, y el uso que Jirgen Molt-
mann ha hecho de la filosofia de la esperanza de Ernst Bloch. De lo segundo,
quizd la instancia de mayor importancia es la integracién critica realizada por
Gustavo Gutiérrez de las teorias socioldgicas de la dependencia. Pero, con esca-
sas excepciones, la teologia no ha prestado auténtica atencién reflexiva a lo que del
ser humano y sus dilemas se refleja en la produccion literaria,'® o peor ain, lo ha
marginado a la triste funcién de adornar un texto con epigrafes e ilustraciones, en
fin, a meras decoraciones retéricas. En un momento en que nuevas corrientes in-
telectuales tienden a difuminar las fronteras rigidas entre las distintas esferas de
la cultura y a recalcar los aportes epistemoldgicos y hermenéuticos vélidos que
provienen del quehacer literario, la relativa ausencia de didlogo entre la teologia y
la literatura constituye un déficit teérico.

Convergencias provocadoras

Extrafia, reitero, la relativa ausencia de interés, por parte de la teologia latino-
americana, en la literatura moderna del continente. Lo extrafio por la simultanei-
dad de su auge y renombre internacionales, por la pertinencia, para las
preocupaciones religiosas y eclesidsticas, de sus temas y asuntos y, finalmente, por

17 Teoria y prictica de la predicacion (Miami: Editorial Caribe, 1989), 24s - la referencia es a Isabel Allende, Eva Luna (Barcelona: Plaza
& Janes, 1992), 277s.

18 Arce Valentin hace referencia a algunos trabajos en esta direccion llevados a cabo en Alemania. Poesie der kommenden Welt, 29, n.
87.
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la audacia de la literatura latinoamericana moderna en hacer afirmaciones des-
afiantemente heterodoxas y teolégicamente transgresoras.

Ambas expresiones de nuestra creatividad simbélica, la teolégica y la litera-
ria, cobran auge y renombre mundiales casi simultineamente. Con el apogeo del
compromiso social de las comunidades eclesiales de base y las primicias del pen-
samiento liberacionista, en la década de los sesenta, la teologia latinoamericana
deja de ser una réplica traducida de la europea y norteamericana y comienza a ser
sujeto original de su propia historia intelectual. Por otro lado, obras publicadas
durante los sesenta, como El siglo de las luces (1961), de Alejo Carpentier, La
muerte de Artemio Cruz (1962), de Carlos Fuentes, La ciudad y los perros (1962),
de Mario Vargas Llosa, Oficio de tinieblas (1962), de Rosario Castellanos, Ra-
yuela (1963), de Julio Cortazar, Todas las Sangres (1964), de José Maria Arguedas,
Paradiso (1966), de José Lezama Lima, y Cien asios de soledad (1967), de Gabriel
Garcia Mirquez, entre otras, abonan sentimientos y perspectivas no muy disimi-
les a las que albergardn, pocos afios después, los escritos de Gustavo Gutiérrez,
Juan Luis Segundo o Porfirio Miranda. Todavia no hay, sin embargo, para Amé-
rica Latina, una obra critica que se asemeje al excelente andlisis que Alfred Kazin
ha hecho sobre la religiosidad y la teologia en la literatura estadounidense.?

La produccioén literaria latinoamericana moderna tiene tan evidentes tangen-
cias y resonancias religiosas que despierta mi perplejidad la falta de atencién por
parte de la comunidad teolégica. Sobre todo por la presencia abundante de aser-
tos heterodoxos y audaces transgresiones doctrinales que no pueden sino incitar
a la reflexién y al cuestionamiento teoldgico. ¢{No invitan acaso de manera en ex-
tremo provocadora e inquietante a tal didlogo innumerables textos literarios, como
la siguiente gema de Jorge Luis Borges, tallada en el contexto de una reflexién
sobre los afanes del escritor, y que desemboca en una poco ortodoxa interpreta-
cién de la doctrina teolédgica de la encarnacién: “Hay un santisimo derecho en el
mundo: nuestro derecho de fracasar y andar solos y de poder sufrir. No sin mis-
terio me ha salido lo de santisimo, pues hasta Dios nos envidi6 la flaqueza y, ha-
ciéndose hombre, se afiadié el sufrimiento y brillé como un cartel en la cruz”»?

Es sorprendente que los teélogos no hayan prestado atencién a lo que sus co-
legas literatos escribian acerca de los dilemas y enigmas de los hombres y muje-
res del continente. De haberlo hecho habrian descubierto tangencias y pertinencias
notables. Demos un ejemplo distinguido. Son pocos los tedlogos que han perci-

19 Alfred Kazin, God and the American Writer (New York: Knopf, 1997).
2 Jorge Luis Borges, El tamario de mi esperanza (Buenos Aires: Seix Barral, 1993, publicado inicialmente en 1926), 82.
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bido, en el famoso soliloquio del sacerdote Renteria, en Pedro Paramo (1955) de
Juan Rulfo, un anticipo genial de las turbulencias animicas en el interior de las
iglesias latinoamericanas en el proceso de incubacién de la teologia de la libera-
cion.
El padre Renteria se revolcaba en su cama sin poder dormir.
“Todo esto que sucede es por mi culpa —se dijo—. El temor de ofender a quienes me
sostienen. Porque ésta es la verdad; ellos me dan mi mantenimiento. De los pobres no
consigo nada; las oraciones no llenan el estémago. Asi ha sido hasta ahora. Y éstas son
las consecuencias. Mi culpa. He traicionado a aquellos que me quieren y que me han
dado su fe y me buscan para que yo interceda por ellos para con Dios. ;Pero qué han
logrado con su fe? ;La ganancia del cielo? ;O la purificacién de sus almas? Y para qué
purifican su alma, si...”*

O, para mencionar otro ejemplo importante, la famosa conclusién, no menos
teol6gica por heterodoxa y sacrilega, en la que resume Martin Santomé, el prota-
gonista principal de La fregua, de Mario Benedetti, su trigica relacién amorosa
con una joven, prematura e inesperadamente muerta:

Por primera vez en mi vida, senti que podia dialogar con El [Dios]. Pero en el didlogo

Dios tuvo una parte floja, vacilante, como si no estuviera muy seguro de si... Enton-

ces, pasado ese plazo que El me otorgd... pasado ese amago de vacilacién y apoca-

miento, Dios recupero finalmente sus fuerzas. Dios volvié a ser la todopoderosa

Negacion de siempre... Ahora las relaciones entre Dios y yo se han enfriado. El sabe

que yo 1o soy capaz de convencerlo. Yo sé que El es una lejana soledad, a la que no

tuve ni tendré nunca acceso. Asi estamos, cada uno en su orilla, sin odiarnos, sin amar-
nos, ajenos.?

El titulo mismo de la obra, una de las mds importantes y densas escritas por
Benedetti, alude a la pugna ineludible del ser humano con Dios y su soledad. En
esa confrontacion, que recuerda la terrible batalla de Jacob con el dngel de Dios,
existen treguas, pero no tratados de paz permanentes.

Mis audaz atin en su disposicién a transgredir la ortodoxia dogmatica es la
culminacién de La “Flor de Lis”, 1a fascinante novela de la mexicana Elena Po-
niatowska, en la que se traza el itinerario espiritual de Mariana, una joven de fa-
milia adinerada cuya fe religiosa tradicional es sacudida por un extrafo sacerdote,

2 Juan Rulfo, Pedro Piramo (México, D. F.: Fondo de Cultura Econémica, 1985, la primera edicién es de 1955), 40s.
2 Mario Benedetti, La tregua (Madrid: Alfaguara, 1994, publicado por primera vez en 1960), 175s.
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Jacques Teufel [nombre enigmético, Teufel es la voz alemana para diablo]. El par-
lamento final de Teufel a la atormentada muchacha es un dechado de transgre-
sién y heterodoxia teolégicas, en el que la vida, el pecado y Dios se entrecruzan de
manera peculiar que rompe las normas del tefsmo y ateismo cldsicos.
El tnico compromiso del hombre sobre la tierra, Mariana, es vivir... Hay que vivir y
si no pecas, si no te humillas, si no te acercas al pantano, no vives. El pecado es la pe-
nitencia, el pecado es el tinico elemento purificador, si no pecas, scémo vas a poder sal-
varte?... Estamos solos. Mariana, solos. Todos los hombres estamos solos, hagan lo
que hagan, suceda lo que suceda, su historia estd trazada de antemano... El Gnico que
conoce tu historia es Dios y Dios es un visionario que no puede hablar. Dios conoce
tu historia. Mariana, sno te das cuenta?, conocer tu historia es condenarte, no darte es-
capatoria... Dios es el culpable de todos los pecados del mundo...?

Ya en su primer libro, Lilus Kikus, publicado en 1954, Elena Poniatowska,
habia mostrado interés y audacia al replantearse los mas complejos problemas re-
ligiosos y teolégicos desde una perspectiva literaria femenina, en este caso exami-
nados desde la picardia de una nifia excepcional. En medio de la intensa fiebre de
una enfermedad infantil, Lilus Kikus mezcla lidicamente el peculiar milagro vi-
nicola de Jests (“Jesus, Jesusito ¢Por qué fue usted a las bodas de Canadn, a esa
fiesta de borrachos? ;Por qué hizo usted ese milagro tan raro?”), la confrontacién
evangélica con la mujer adultera y la Maria Magdalena que “destapa sus dnforas
de perfume...” En su delirio, y en respuesta a su ruptura de los c6digos miséginos
y ultra-moralistas de santidad, “Lilus Kikus ve pasar hileras de sefioras tiesas...
que llevan negros letreros en el pecho y en la frente: ‘Prohibido’, Prohibido’, y que
la amenazan con expulsarla de la asociacién ‘Almas en Flor’.”

Si, en general, la literatura europea de mediados de siglo se adentra en el la-
berinto filoséfico clisico de la lucha entre la fe y el ateismo, la latinoamericana de
las dltimas décadas se encamina por senderos de mayor ironia, humor y audacia
heterodoxa. Ejemplar es el tratamiento que Gabriel Garcia Mérquez, en Cien aios
de soledad, confiere a los escasos sacerdotes que se atrevieron habitar en Macondo.
El padre Nicanor Reyna intenta, sin mucho éxito, imponer la normatividad sa-
cramental en una poblacién hasta entonces sujeta a la ley natural, sin bautizos,
matrimonios eclesidsticos o extrema unciones. Pretende evangelizar al alucinado
patriarca, José Arcadio Buendia, pero es éste quien casi le convence de la inexis-
tencia de Dios y quien proclama finalmente, en latin litirgico, la victoria de su ni-

% Elena Poniatowska, La “Flor de Lis” (México, D. F.: Ediciones Era, 1994, publicada inicialmente en 1988), 251s.
2* Elena Poniatowska, Lilus Kikus (México, D. F.: Ediciones Era, 1993, 1a primera edicién es de 1954), 40.
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hilismo. El sucesor de tan desdichado cura, el padre Antonio Isabel, no tiene mejor
suerte y culmina su ministerio en absoluto delirio senil, predicando “que proba-
blemente el diablo habia ganado la rebelién contra Dios, y que era aquél quien es-
taba sentado en el trono celeste, sin revelar su verdadera identidad para atrapar a
los incautos.””

Son pasajes cruciales para entender a Macondo, metifora de una América La-
tina apartada de la gracia divina a pesar de la presencia ubicua de la cristiandad y
sus sacramentos. Una América Latina, reinado de Satands, tierra en la que una
iglesia sacramental pinta una ligera capa de ritual obediencia al dogma, pero que
no logra evangelizar a profundidad el alma de los pueblos. Es una trégica hipéte-
sis que Garcia Marquez profundiza cinco lustros mds tarde, cuando uno de sus
personajes claves, el obispo don Toribio de Caceres y Virtudes sentencia:

Hemos atravesado el mar océano para imponer la ley de Cristo, y lo hemos logrado
en las misas, en las procesiones, en las fiestas patronales, pero no en las almas. .. Hablé
del batiburrillo de sangre que habian hecho desde la conquista: sangre de espafiol con
sangre de indios, de aquéllos y éstos con negros de toda laya, hasta mandingas mu-
sulmanes, y se pregunté si semejante contubernio cabria en el reino de Dios... ;Qué
puede ser todo eso sino trampas del Enemigo??

Es “el Enemigo”—el Diablo— quien rige el destino espiritual latinoamericano
y caribefio. Toda esta otra novela de Garcia Marquez —Del amor y otros demonios—
puede leerse como una reflexién literaria sobre la demonizacién de la religiosidad
de los pueblos americanos marginados y los intentos que hace una iglesia colonial
y saturada de arrogancia espiritual por erradicar la cultura y el culto particulares
de las comunidades negras esclavas. Es la misma demonizacién que reflejan mu-
chos textos misioneros del siglo dieciséis respecto a las religiosidades indigenas.?’

O en el satirico relato de la uruguaya Cristina Peri Rossi, “El juicio final”, en el
que un personaje, tras recibir una revelacién apocaliptica de la deidad, “comenzé a
leerle a Dios la lista de cargos que durante cincuenta afios habia acumulado con-
tra él, de forma imparcial...”,? alterando drasticamente la concepcién tradicional
del “juicio final”. Es Dios quien, en la instancia final de la historia, ha de rendir
cuentas al ser humano, reabriéndose asi irénicamente el afiejo tema de la teodicea.

% Gabriel Garcia Marquez, Cien arios de soledad (Madrid: Citedra, 1995),177-180, 297-298.

% Gabriel Garcia Marquez, Del amor y otros demonios (Nueva York: Penguin Books, 1994), 138-139.

¥ Pierre Duviols, La lutte contre les religions autochtones dans le Pérou colonial: Iextirpation de l'idolatrie entre 1532 et 1660 (Paris-Lima:
Institut Frangais d’Etudes Andines, 1971).

# En Cristina Peri Rossi, Una pasion probibida (Barcelona: Seix Barral, 1992, publicado inicialmente en 1986), 113s.
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La chilena/costarricense Tatiana Lobo ha publicado en los ltimos afios unas
fascinantes novelas y crénicas ficcionalizadas. En Calypso, obra dedicada a exaltar
la sensualidad y la belleza, de alma y cuerpo, de las mujeres afrocentroamericanas,
un comerciante blanco denuncia ante un obispo catélico el contenido poco orto-
doxo de un predicador llamado sencillamente “el Africano”.

Dice... que la Biblia no dice que hay que sudar para mas que para la comida, y que tra-

bajar en exceso, ademds de una tonteria, es pecado... El negro este asegura que Jesus

abandond el taller de carpinteria de San José para largarse a caminar por aqui y por
alld, sin trabajo fijo conocido...

Dice que hay que vivir como los lirios del campo, que aqui se dan en la arena sin sudar

mds que lo justamente necesario... Imaginese, monsefor, que dice que los romanos

crucificaron a Jesds por miedo a que su mal ejemplo se propagara y los judios ya no
quisieran trabajar para ellos... Porque el que no hace nada, piensa mucho - dice -,y que

a los romanos no les convenia que los judios pensaran. Que hasta Maria Magdalena

sali6 de su mala vida para disfrutar de tiempo libre.... Y que si las gracias al Sefior se

hacen con musica y con cantos, tanto mejor, que no sélo de pan vive el hombre, que
también de risas y de alegria...”

Sugestivo también por su disposicién a retar la ortodoxia moral cristiana es
uno de los cuentos de Eva Luna, de Isabel Allende: Clarisa. Clarisa, devota de
velas y agua bendita, ha sido atribulada por dos hijos minusvélidos de cuerpo y
mente. Luego tiene otros dos hijos, de excelente salud e inteligencia viva y alerta.
Al final del relato, el lector descubre que para procrearlos, esta mujer de mantilla
y misa ha recurrido a un hombre, de cualidades que ella hubiese querido ver re-
producidas en sus hijos, pero que no era, ante la ley ni ante el altar, su legitimo ma-
rido. Su justificacién deja al lector boquiabierto, ademds, de sonriente: “Eso no
fue pecado... s6lo una ayuda a Dios para equilibrar la balanza del destino. Y ya ves
cémo resulté de lo mas bien.”*

Inquietante y heterodoxa es también la conclusién de la novela Desencanto al
amanecer, de la nicaragliense Milagros Palma. El poeta Fernando Rosales Can-
tero ha muerto en medio de las batallas que sacuden a un pais revolucionario la-
tinoamericano y su alma, tras un vagabundeo repleto de incidentes interesantes,
llega al cielo, “pero las puertas no se abrieron como ella se lo habia imaginado por

# Tatiana Lobo, Calypso (San Jos¢, Costa Rica: Norma, 1996), 62s. Los libros de Tatiana Lobo - Calypso, Asalto al paraiso (San José,
Costa Rica: Editorial de la Universidad de Costa Rica, 1992) y Entre Dios y el diablo (San José, Costa Rica: Editorial de la Universi-
dad de Costa Rica, 1993) - constituyen un impresionante buceo en las profundidades de la pluralidad étnica, cultural y femenina de
Costa Rica.

% Isabel Allende, Cuentos de Eva Luna (Buenos Aires: Editorial Sudamericana, 1996, la primera edicién es de 1990), 49s.
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su vida ejemplar. Nadie la estaba esperando... Una voz se oy6 como en los aero-
puertos... ‘El martirio ya no es una préctica de salvacién. De aqui en adelante el
placer tiene que primar y serd condenado a la nada el que no cumpla con el deber
sagrado de gozar’.”*! Palma continua asi, en un relato novelistico, sus lecturas re-
beldes de los mitos patriarcales que han servido para reprimir el disfrute y el gozo
corporal de las mujeres.*?

Carlos Fuentes, en un importante texto en el que encara frontalmente la po-
lifonia étnica y cultural de la identidad nacional, aborda audazmente y con un len-
guaje procaz el laberintico sincretismo religioso mexicano.

[E]l hijo y el nieto de Cuauhtémoc entraban de rodillas a la misma catedral, con las
cabezas gachas y los escapularios como cadenas arrastradas por la mano invisible de
los tres dioses del cristianismo, padre, hijo y espiritu santo, jefe, chamaco, sticubo, scon
cudl de ellos te quedas, mexicanito nuevo, indio y castellano como yo, con el papacito,
el escuincle o el espanto?... scudl Dios, espejo de humo o espiritu santo, serpiente em-
plumada o Cristo crucificado, dios que exige mi muerte o dios que me da la suya,
padre sacrificador o padre sacrificado, pedernal o cruz? ;cudl Madre de Dios, To-
nantzin o Guadalupe?... Cabrén Jesus, rey de putos, ti conquistaste al pueblo de mi
madre con el goce pervertido de tus clavos filicos, tu semen avinagrado... scémo re-
conquistarte a ti*%

El uruguayo Eduardo Galeano no tiene reparo alguno en embrollar a Dios en
heterodoxias y transgresiones teoldgicas. En el tono de humor irénico que carac-
teriza sus escritos se compadece del casto e inhibido Dios cristiano:

El dios de los cristianos, Dios de mi infancia, no hace el amor. Quizas es el tnico dios
que nunca ha hecho el amor, entre todos los dioses de todas las religiones de la histo-
ria humana. Cada vez que lo pienso, siento pena por éL. Y entonces le perdono que haya
sido mi superpapa castigador, jefe de policia del universo, y pienso que al fin y al cabo

3! Milagros Palma, Desencanto al amanecer (Bogoti: Ediciones Indigo, 1995), 146s.

32 Verbigracia, Milagros Palma, La mujer es puro cuento: Simbdlica mitico-religiosa de la feminidad aborigen y mestiza (Quito, Ecuador:
Ediciones Abya-Yala, 1992, publicado por primera vez en 1986) y El gusano y la fruta: El aprendizaje de la feminidad en América La-
tina (Bogoti: Ediciones Indigo, 1994).

%3 Carlos Fuentes, “Los hijos del conquistador”, en EI naranjo, o los circulos del tiempo (México, D. F.: Alfaguara, 1993), 88s. Fuentes
ensaya en ese relato una comprension del mestizaje, étnico y cultural, de México que intenta superar las aporias de la identidad na-
cional magistralmente analizadas por Octavio Paz en El laberinto de la soledad (México, D. F.: Fondo de Cultura Econémica, 1987,
impresa por primera vez en 1950), 67-80. Paz postula una sugestiva analogfa entre la conquista, como posesion violenta, y la viola-
cién de la mujer indigena. “La Chingada es la Madre violada... la atroz encarnacion de la condicién femenina. Si la Chingada es la
representacion de la Madre violada, no me parece forzado asociarla a la Conquista, que fue también una violacién, no solamente en
el sentido historico, sino en la carne misma de las indias”. Distingue la expresién soez mexicana “hijos de la chingada” de la espafiola
“hijos de puta”. La frase mexicana manifiesta con fuerza dramdtica e insoslayable claridad, de la que carece la ibérica, la pavorosa an-
gustia de la mujer nativa violentada. Cf. Luis N. Rivera Pagin, “La indigena raptada y violada”, Pasos, segunda época, no. 42, julio-
agosto, 1992, 7-10.
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Dios también supo ser mi amigo en aquellos viejos tiempos, cuando yo crefa en Ely
crefa que El crefa en mi. Entonces paro la oreja, entre la caida del sol y la caida de la
noche, y me parece escuchar sus melancélicas confidencias.?

En otro de los relatos de Galeano se manifiesta el dolor que se oculta detras
de la sonrisa: el sufrimiento de tantos hombres y mujeres, victimas de la crueldad
y la violencia que defini6 el proceder de algunos regimenes militares sudamerica-
nos, entre los sesenta y los ochenta. Y ese dolor se transmuta nuevamente en la pre-
gunta cldsica de la teodicea, pero de manera muy novedosa.

El poeta Juan Gelman escribe alzdndose sobre sus propias ruinas, sobre su polvo y su

basura.

Los militares argentinos, cuyas atrocidades hubieran provocado a Hitler un incurable

complejo de inferioridad, le pegaron donde més duele. En 1976, le secuestraron a los

hijos. Se los llevaron en lugar de €él. A la hija, Nora, la torturaron y la soltaron. Al hijo

Marcelo, y a su compafiera, que estaba embarazada, los asesinaron y los desaparecie-

ron...

¢Cémo se hace para sobrevivir una tragedia asi? Digo: para sobrevivir sin que se te apa-

gue el alma...Y me he preguntado: si Dios existe, spor qué pasa de largo? :No serd ateo
Dios?®

Rosario Ferré ha escrito una novela repleta de ironia y de humor, La batalla de
las virgenes, en la que, tras relatar literariamente los conflictos y disputas entre los
adoradores puertorriquefios de distintas tradiciones de apariciones marianas, se
llega a la conclusién de que la tnica virgen que merece la adhesién plena es la
Virgen de la Cueva, una no muy velada alusién a la liberacién erética. “La Virgen
de la Cueva es la tnica que vale, es a ella a la que hay que rezarle... es la Gnica que
existe, es la Gnica que vale. Por la cueva de la Virgen es que nos hacemos peregri-
nos por primera vez, es que pasamos al espacio real del ser...”

Hacia el didlogo entre la teologia y la literatura

Como hipétesis de trabajo adelanto dos proposiciones fundamentales. En pri-
mer lugar, ninglin tratamiento académico de las manifestaciones creadoras de las
culturas latinoamericanas puede reclamar integridad si no incorpora la impor-

3 Eduardo Galeano, El libro de los abrazos (México, D. F.: Siglo XXI, 1990, la primera edicién es de 1989), 75.
% Ibid., 229.
% Rosario Ferré , La batalla de las virgenes (Rio Piedras, Puerto Rico: Editorial de la Universidad de Puerto Rico, 1993), 120s.
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tancia central que en ellas ha tenido la fe cristiana y sus textos sagrados. ;Cémo
discutir Pedro Paramo (1955), de Juan Rulfo, Las buenas conciencias (1959), de
Carlos Fuentes, Hijo de hombre (1960), de Augusto Roa Bastos, Todas las sangres
(1964), de José Maria Arguedas o Cien asios de soledad (1967), de Gabriel Garcia
Marquez sin analizar la presencia acuciante, en las angustias de los seres huma-
nos y sociedades ahi descritas, de las religiosidades latinoamericanas y sus intrin-
cadas redes de simbolos, creencias y ritos, con su caudal de temores y esperanzas?

Serfa como pretender estudiar la trayectoria espiritual de James Joyce eva-
diendo su confrontacién con el intenso catolicismo irlandés, brillantemente ex-
puesta en A Portrait of the Artist as a Young Man (1916). O reducir el anilisis de
Resurreccion (1899), 1a gran obra del anciano Tolstoi, a disquisiciones exclusiva-
mente literarias eludiendo su dramdtico conflicto religioso con la Iglesia Ortodoxa
de Rusia y su ansiosa busqueda de un cristianismo mds cercano al Jesus de los
Evangelios. O querer discutir Beloved (1987), de la magistral Toni Morrison, des-
ligada de la rica tradicion religiosa afroamericana, tan prefiada de las miserias de
la esclavitud y las ilusiones de libertad. Eso seria tan absurdo como enfrentarse a
la obra literaria de Chaim Potok o Isaac Bashevis Singer a la vez que se elude el
estudio a profundidad de los fascinantes laberintos trazados y recorridos por la
religiosidad judia en la didspora, en sus esfuerzos por encarnar su fidelidad al ce-
loso Dios de Israel en un mundo secular extrafio y hostil.

En un momento en que nuevas corrientes intelectuales tienden a difuminar las
fronteras rigidas entre las distintas esferas de la cultura y a recalcar los aportes
epistemoldgicos y hermenéuticos vilidos que provienen del quehacer literario, la
relativa ausencia de didlogo entre la teologia y la literatura constituye un déficit
tedrico. Richard Rorty ha recalcado la centralidad de la literatura, especialmente
de la novela, en el pensamiento filos6fico moderno.’” Rorty intenta quebrar la
pared tradicional de separacién entre el escritor y el pensador, la imaginacién y la
razén, el arte y la filosofia, que con firmeza erigié Platén en la aurora de la cul-
tura occidental. Lo que él intenta hacer respecto a la filosofia, es atin de mayor im-
portancia en la teologfa. El telogo nutre su pensamiento de las reflexiones
narrativas que sobre la contingencia, la ironfa y la solidaridad humanas, para usar
términos claves en la obra de Rorty, surgen de las obras de imaginacién literaria.

La escasa o nula atencién que algunos criticos prestan a las imagenes religio-
sas de importantes textos literarios en ocasiones claves les obnubila su capacidad

%7 Richard Rorty, Contingency, irony, and solidarity (Cambridge: Cambridge University Press, 1989). La inmersion literario-filoséfica
que Rorty lleva a cabo con las novelas y los ensayos de Vladimir Nabokov y George Orwell, es practicable, y de mucha utilidad, con
las obras de los escritores latinoamericanos.
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analitica. El gran libro que Octavio Paz dedica a sor Juana Inés de la Cruz se la-
cera por el recelo de ese gran autor a “las turbias seducciones del ascetismo, la mi-
lagreria y la falsa mistica™® y su menosprecio a los dilemas teolégicos que
ciertamente si inquietaban a la enclaustrada poeta novohispana.

Carlos Fuentes, quien ha jugado el papel dual de novelista de primera fila y cri-
tico literario de envergadura, ha escrito algo de mucha densidad para el pensa-
miento latinoamericano, incluyendo el teolégico: “Una novela... es la portadora de
la noticia de que en verdad no sabemos quiénes somos, de dénde venimos o cudl
es nuestro lugar en el mundo. Es la mensajera de la libertad al precio de la inse-
guridad.”? Esa aporia, personal y social a la misma vez, ese maridaje entre el
enigma de la existencia, la angustia de la libertad y el anhelo de descifrar lo que
quizd es, en dltima instancia, inefable e inasible conceptualmente, constituye el
punto de partida fascinante de un didlogo posible entre la literatura y la teologfa.
En su estudio sobre los encuentros y desencuentros entre la historia y la literatura
latinoamericanas, Fuentes percibe magistralmente los enigmas y las aporias, pero
se le escapan de su horizonte analitico, quiza por el radical laicismo de su pers-
pectiva, las ubicuas alusiones y referencias a la religiosidad de nuestros pueblos.

En segundo lugar, el telogo puede ver, en las mejores creaciones culturales,
aquellas que expresan con excelencia estilistica las angustias y aspiraciones de un
pueblo, las atroces y pavorosas arrugas de las expresiones histéricas de la fe. :Cémo
no temblar ante los terribles rostros del cristianismo latinoamericano, para para-
frasear el titulo del libro de José¢ Miguez Bonino,® que se insindan en las obras
antes mencionadas? ;Cémo evitar sobrecogerse ante la imagen del Dios que en
ellas propugna el cristianismo oficial? ;Cémo no captar, por el contrario, en su in-
terioridad, los profundos clamores de esperanza en el Dios de liberacién, clamo-
res que pugnan por plasmarse en la dolida historia humana iberoamericana
forjando una religiosidad solidaria y compasiva? Por algo, la consagracién a la
teologia profética la recibe Gustavo Gutiérrez de la pluma desgarrada y suicida
de su compatriota José Marfa Arguedas, cuando el gran novelista, al final de su
novela inconclusa, El zorro de arriba y el zorro de abajo (1969), le convoca a pro-
clamar el Dios libertador, a fin de que las calandrias de solidaridad entonen la
clausura del dios del miedo y la opresién.*

%8 Octavio Paz, Sor Juana Inés de la Cruz o las trampas de la fe (México, D. F.: Fondo de Cultura Econémica, 2003), 173.

3 Carlos Fuentes, Valiente mundo nuevo: Epiaz, utopia’y mito en la novela hispanoamericana (Madrid: Mondadori, 1990), 19.

0 José Miguez Bonino, Los rostros del protestantismo latinoamericano (Buenos Aires: Instituto Superior de Educacion Teolégica y
Editorial Nueva Creacién, 1995).

“ Gustavo Gutiérrez, Entre las calandrias: un ensayo sobre José Maria Arguedas (Lima: Pert: Instituto Bartolomé de las Casas, 1990).
La relacién Arguedas — Gutiérrez es tema de la disertacién doctoral de Brett Greider, Crossing Deep Rivers: The Liberation Theology
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En medio de su gran novela Hijo de hombre, Augusto Roa Bastos se lanza la
siguiente aseveracion:

Evidentemente, la memoria tiene su retérica de lugares comunes, de imagenes littr-
gicas en el trasfondo - en el bajofondo - que nos legé la aculturacién evangelizadora.
Los reflejos condicionados del Nuevo Testamento funcionan a todo vapor en las capas
callosas del sentimiento religioso que es la verdadera levadura de nuestra cultura mes-
tiza. Todo el lenguaje castellano y guarani, o su mezcla, ha sido “evangelizado”, ha
quedado prisionero del Santo Sepulcro, entre los miasmas de la Redencién. No po-
demos escapar.*?

Roa Bastos, por un lado, afirma la cristianizacion, en el bajofondo, a profun-
didad, de la cultura latinoamericana mestiza, popular, a causa de la “aculturacién
evangelizadora”. Por el otro lado, sin embargo, se da cuenta de la distancia que
media entre los ideales de la fe y sus distorsiones historicas, lo que Alfred Loisy,
en otro tiempo y lugar, catalogé como la diferencia clave entre la prédica del reino
de Dios, propia de Jests, y el resultado empirico, la hegemonia de la iglesia.* Por
ello, su énfasis es ambiguo y oscila entre el reconocimiento a la evangelizacién del
lenguaje popular, el castellano y el indigena (en su caso, el guarani) y su caracte-
rizacién de ella como miasma aprisionadora. Hijo de hombre sefiala, trascendiendo
la ambigtiedad y la ironia, un sendero de sacrificio cristolégico, de imitatio Christi,
mds alld de las fronteras institucionales eclesidsticas. Es, por tanto, como lo sugiere
el titulo, una recuperacién del tema clasico, pero siempre inquietante y rebelde, del
Jesucristo que se enfrenta al templo y a sus sacerdotes. Lo que conlleva, inevita-
blemente, su crucifixién.*

Pero, en nuestra espiritualidad e identidad latinoamericanas, la crucifixién es
el preludio de la resurreccién, como esperanza escatoldgica. Rigoberta Menchd,
indigena quiché, es la protagonista de una aventura excepcional de fe, valor y afir-
macién de un pueblo, su cultura y su religiosidad. Su testimonio literario, Me llamo

of Gustavo Gutiérrez in the Light of the Narrative Poetics of José Maria Arguedas (Ph. D. doctoral dissertation, Graduate Theological
Union, 1988). Véase también Luis N. Rivera-Pagin, “Myth, Utopia, and Faith: Theology and Culture in Latin America,” The Prince-
ton Seminary Bulletin, Vol. XXI, No. 2 New Series, July 2000, 142-160, especialmente las paginas 148-153.

“ Augusto Roa Bastos, Hijo de hombre (1960, 1984, New York: Penguin Books, 1996), 177.

“ Alfred Loisy, Lévangile et  église (Paris: A. Picard, 1902).

#Laviday pasion de Jests, enfocada de modo directo u oblicuo, es tema perenne en la literatura marcada por el cristianismo. En Amé-
rica Latina, Hijo de hombre, de Roa Bastos, es ejemplo eminente del segundo enfoque. EI Evangelio segiin Lucas Gavildn (1979), del
mexicano Vicente Lefiero, del primero.
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Rigoberta Menchii y asi me nacid la conciencia,” surge de los dolores y esperanzas
de su pueblo, por siglos menospreciado y maltratado. Es una endecha al tormento
y la muerte; es también un canto a la vida de quienes el guatemalteco Miguel
Angel Astunas llam¢6 hombres de maiz y, acorde con estos tiempos de mayor equi-
dad, nosotros llamamos hombres y mujeres de maiz. Es, ademds, una hermosa ex-
posicién, trazada con inmenso orgullo de ser lo que se es, de las ricas tradiciones
espirituales de las comunidades quichés. También es un himno literario de espe-
ranza en la resurreccién de los pueblos autéctonos, su identidad cultural y su es-
piritualidad religiosa.

Este texto quizd pueda leerse como el reverso de esperanza del trigico fata-
lismo sobre el destino de los pueblos mayas que encontramos en Oficio de tinie-
blas, 1a hermosa novela de Rosario Castellanos.* Es una propuesta de genuino
didlogo intercultural, tanto en el sentido lingtiistico y cultural (a partir de las con-
versaciones entre dos mujeres de tradiciones culturales distintas e idiomas diver-
sos —Rigoberta Menchu y Elizabeth Burgos) como espiritual (el cristianismo
occidental y el universo mitico religioso maya), en un contexto complejo y dolo-
roso de pugna por la liberacién de unos pueblos autéctonos despreciados y mar-
ginados. Es un didlogo que también es un proceso de transformacion de sus
términos, en palabras de Ratl Fornet-Betancourt, “de la inculturacién a la inter-
culturalidad.”

Alguien ha dicho que en muchos de nuestros paises las élites criollas y blan-
cas idolatrizan como paradigmas simbélicos de la nacionalidad a figuras indige-
nas, siempre y cuando éstas hayan muerto siglos atrds, al mismo tiempo que
menosprecian a sus actuales descendientes. Después de Rigoberta Menchu, nadie
debe poner en duda la inmensa dignidad de la cultura de los pueblos originarios
ni la integridad de sus formas peculiares de vivir, sentir y pensar su espiritualidad.
Tampoco, debemos afiadir, después de Rigoberta Mench, debia quedar duda al-
guna sobre la facultad extraordinaria de las mujeres para representar con eficacia
los pesares y las ensofiaciones de sus pueblos. Su libro conjuga la belleza literaria,
el sentimiento genuino de la cultura indigena, con la reflexién teoldgica acerca de
los senderos de Dios y la fe en la historia latinoamericana.

“ Rigoberta Menchu y Elizabeth Burgos, Me llamo Rigoberta Menchii y asi me nacid la conciencia (México, D. F: Siglo XX1,1994, 1a
primera edicién es de 1985). Este libro se ha constituido como paradigma de un género literario: la literatura de testimonio. Véase la
discusion sobre este genero y el lugar que en €l ocupa este texto en Neil Larsen, Reading North By South: On Latin American Litera-
ture, Culture, and Politics (Minneapolis: University of Minnesota Press, 1995).

“ Rosario Castellanos, Oficio de tinieblas (México, DF: Penguin Books, 1977, orig. 1962).

7 Véase, Raul Fornet-Betancourt, “De la inculturacion a la interculturalidad”, en Interculturalidad, didlogo interreligioso y liberaciin,
editado por Juan José Tamayo y Raul Fornet-Betancourt (Navarra, Espafia: Editorial Verbo Divino, 2005), 43-60.
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En este contexto, es quizd pertinente llamar la atencién a la rica creatividad li-
teraria de las escritoras latinoamericanas durante las postrimerias del siglo pasado.
Permitaseme aludir a dos ejemplos destacados poco conocidos fuera de sus con-
textos nacionales. Los libros de Tatiana Lobo, Asalto al paraiso (1992), Entre Dios
y el diablo (1993) y Calypso (1996), constituyen un impresionante buceo en las
profundidades de la pluralidad étnica, cultural y espiritualidad de la identidad fe-
menina costarricense. La puertorriquefia Angela Lépez Borrero es una escritora
fascinante que conjuga, en dos hermosos libros de relatos breves y seductores, Los
amantes de Dios* y En el nombre del hijo*, como quizd nadie mis en nuestros
lares, la prosa poética, la lectura sugestiva y novedosa de los textos biblicos cané-
nicos y el erotismo no divorciado de una espiritualidad honda y genuina.

No puede leerse ninguna de estas escritoras, entre muchas otras, sin admirar-
nos ante la enorme capacidad de nuestros pueblos de trazarse, en el destino de sus
historias de penurias y afloranzas, senderos de auténtica espiritualidad e identidad.
De su imaginacién e inteligencia surge un esfuerzo audaz y tenaz de liberar la
imaginacién religiosa de vestigios coloniales y forjar horizontes genuinos y am-
plios para nuestras espiritualidades e identidades latinoamericanas.

El Apocalipsis de los pueblos marginados

La historia hermenéutica del postrer libro de las escrituras sagradas, Apocalip-
sis, ha sido ambigua y ambivalente. Libro de cabecera de conservadores a quienes
la suerte de los marginados importa poco; rebuscadores de cédigos secretos que
anatemicen a radicales y liberales de toda indole. Ejemplo reciente es la popula-
risima serie de novelas bajo el titulo sombrilla Left Behind,* con su marcada hos-
tilidad hacia catélicos, homosexuales, liberales y socialistas, disfraces taimados del
Anticristo. Pero también ha sido lectura predilecta de quienes desafian el poder del
imperio y sus secuaces (Babilonia y la Bestia) y confian en la promesa de “un cielo
nuevo y una tierra nueva’ (Apocalipsis 21: 1) cuando Dios enjugue toda ldgrima de
los ojos de los oprimidos y perseguidos. El abad Joaquin de Fiore, en los ltimos
afios del siglo doce, hizo del Apocalipsis piedra angular exegética de su visién de
una tercera era de la humanidad, la era del Espiritu, en la cual la hermandad uni-
versal desplazaria las jerarquias de poder, incluyendo la eclesidstica, teoria que in-

8 Rio Piedras: Editorial de la Universidad de Puerto Rico, 1996.

4 Rio Piedras: Editorial de la Universidad de Puerto Rico, 1998.

*0 Entre 1995 y 2007, los escritores “evangelicals” estadounidenses Tim LaHaye y Jerry B. Jenkins publicaron trece novelas (Lef# Be-
hind, Tribulation Force, Nicolae, Soul Harvest, Apollyon, Assassins, The Indwelling, The Mark, Desecration, The Remnant, Armageddon,
Glorious Appearing y Kingdom Come) sobre las tribulaciones que acompaan los dias finales de la historia humana.
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eludiblemente le valié la vigorosa condena de sus escritos por el Papa Alejandro
IV en 1256.5

En afios recientes Apocalipsis ha sido texto privilegiado de diversas lecturas
desde la perspectiva de los marginados y desposeidos.>? Seria interesante, para va-
lidar las hipétesis que he expuesto en este ensayo, examinar las conclusiones apo-
calipticas de algunas novelas insignes de nuestra literatura latinoamericana, en
cotejo con esas nuevas miradas al Apocalipsis. En 1949 se publicaron dos obras
de gran influencia en las letras continentales. Proceden de dos contextos histéri-
cos, étnicos y culturales muy distintos. El reino de este mundo, de Alejo Carpen-
tier,”> publicada bajo un titulo con obvias alusiones a palabras atribuidas a Jesus
durante el juicio que culminé en su ejecucion, y Hombres de maiz, el extraordi-
nario relato de Miguel Angel Asturias,> con un titulo que evoca la vitalidad y vi-
gencia de las tradiciones miticas mayas.

El célebre final de El reino de este mundo refleja la metamorfosis de la magia
y el mito en afin perpetuo y utépico de liberacion, en el interior de la historia hu-
mana. La magia no es aqui taumaturgia fantasiosa. Todo acto mégico y milagroso
en la novela tiene una finalidad liberadora: es un arma de batalla en el arsenal es-
piritual de un pueblo cautivo, pero que conserva enormes reservas de audacia y re-
clamos de reivindicacién. La fe en lo real-maravilloso, en los poderes extraor-
dinarios que yacen ocultos tras la superficie de lo cotidiano, se convierte en gatillo
que detona la explosién emancipadora:

El hombre ansia siempre una felicidad situada mds alld de la porcién que le es otor-

gada. Pero la grandeza del hombre estd precisamente en querer mejorar lo que es. En

imponerse Tareas... Por ello, agobiado de penas y de Tareas, hermoso dentro de su

miseria, capaz de amar en medio de las plagas, el hombre sélo puede hallar su gran-

deza, su maxima medida en El reino de este mundo.”

Ti Noel, quien emite esa proclama postrera, se convierte en pardbola del ele-
gido, del siervo sufriente del pueblo afroantillano. Es significativo que Carpentier
titula el dltimo capitulo de esta novela Agnus Dei, el cordero de Dios, que asume
en su ser, no ya los pecados, sino la rebeldia e indignacién del pueblo. En su papel

5! Marjorie Reeves, Joachim of Fiore and The Prophetic Future (London: SPCK, 1976).

52 Ejemplos destacados, entre otros, son Jodo B. Libanio e Maria Clara L. Bingemer, Escatologia Cristi: O Novo Céu e a Nova Terra
(Petrépolis, Brasil: Vozes, 1985); Pablo Richard, Apocalipsis: reconstruccion de la esperanza (San José: DEI, 1994) y Brian K. Blount,
Can I Get a Witness?: Reading Revelation Through African American Culture (Louisville, KY: Westminster John Knox Press, 2005).
53 Alejo Carpentier, El reino de este mundo (Rio Piedras: Editorial de la Universidad de Puerto Rico, 1994).

5 Miguel Angel Asturias, Hombres de maiz (edicion critica coordinada por Gerald Martin) (Madrid: ALLCA XX, 1996).

55 El reino de este mundo, 135.
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vicario, T1 Noel lanza una declaracién de guerra a cada sucesiva generacién de
nuevos amos. A su proclama de insurreccién se enlazan la historia de la subleva-
cién humana y la fuerza devastadora de la naturaleza. En desatio frontal a los in-
tentos de sojuzgar el espiritu y el cuerpo de los pobres de la tierra, una nueva
revuelta arrabalera se conjuga con la fuerza espeluznante del huracin caribefio,
que como el pueblo negro también llega a las Antillas desde las costas africanas,
y se lanza contra la tltima camada de dominadores. Los ritmos sagrados de tam-
bores y guamos, sincretismo musical de los pueblos dominados, se maridan con
las potencias devastadoras del cicl6n afrocaribefio y proclaman la tarea profunda-
mente humana de historizar el mito y la utopia. La sublevacién de los negros opri-
midos marca el Apocalipsis de significado de la historia humana como esfuerzo
perenne de liberacion.

También en 1949 se public6 una de las obras mds discutidas y enigmaticas en
la literatura latinoamericana, Hombres de maiz, de Miguel Angel Asturias. Fuente
inagotable de buceos en la mitologia y las tradiciones espirituales de los pueblos
mayas, el texto culmina en una visién apocaliptica que puede leerse simultinea-
mente como un retorno a la creacién de los seres humanos como seres de maiz y
una convocacion a la resistencia contra quienes pretenden hacer del maiz fuente de
lucro y no de vida. La conversién del maiz en un producto de la globalizacién ca-
pitalista tiene un precio fatal: la opresién y muerte de las comunidades autdctonas.

El final de la obra es de indudable cariz apocaliptico y mesidnico. Intenta su-
tilmente iluminar no sélo los multiples y complejos enigmas que proliferan el texto;
también alude al desafio crucial en el que le va la vida a los pueblos autéctonos.

Los Zacatén fueron descabezados por ser hijos y nietos del farmacéutico que vendié
y preparé a sabiendas el veneno que paralizé la guerra del invencible Gaspar Il6m
contra los maiceros que siembran maiz para negociar con las cosechas. ;Igual que
hombres que prefiaran mujeres para vender la carne de sus hijos, para comerciar con
la vida de su carne, con la sangre de su sangre, son los maiceros que siembran no para
sustentarse y mantener su familia, sino codiciosamente, para levantar cabeza de ricos!...
iMaria la Lluvia, la Piojosa Grande, la que eché a correr como agua que se despefia,
huyendo de la muerte... llevaba a su espalda al hijo del invencible Gaspar...! A sus es-
paldas de mujer de cuerpo de aire, de sélo aire, y de pelo, mucho pelo, sélo pelo, lle-
vaba a su hijo, hijo también del Gaspar I16m, el hombre de Il6m, llevaba a su hijo el
maiz, el maiz de I16m, y erguida estard en el tiempo que estéd por venir, entre el cielo,
la tierra y el vacio.

56 Hombres de maiz, 279s.
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En el trasfondo de este texto que concluye Hombres de maiz esta indudable-
mente el Popo/ Vuh y las tradiciones miticas y religiosas mayas. Es un himno a la
resistencia espiritual de los pueblos autéctonos. Pero no es un indigena quien lo
escribe, sino Asturias, un autor criollo cuya excelencia literaria se da exclusiva-
mente en castellano (y, no se olvide, el francés), quien por tanto no puede des-
arraigarse de las tradiciones miticas y espirituales que proceden de las escrituras
judeo-cristianas, entre ellas el Apocalipsis y su vision de una mujer que lleva en su
seno a un hijo, destinado a regir las naciones, y quien, para salvar a su hijo de la
persecucién del maligno Dragén (Apocalipsis 12: 1-6), hace lo mismo que la Pio-
josa Grande, huye para salvar al hijo que encarna la esperanza de liberacién de los
perseguidos y marginados. Esa visién mitica, apocaliptica y mesidnica palpita en
la culminacién de la gran novela de Asturias, vinculada ahora no al destino del
joven movimiento cristiano perseguido por el imperio romano, sino a la sobrevi-
vencia fisica y espiritual de las comunidades indigenas latinoamericanas.

Esa mujer del Apocalipsis, prefiguracion, se me antoja, de la Piojosa Grande,
madre del maiz, carne de los hombres y mujeres indigenas, huye al desierto, que
en las imdgenes simbdlicas biblicas juega un papel similar al de la lluvia en las es-
piritualidades autéctonas de Mesoamérica. Alli, en el desierto, puede que haya
exclamado a la manera de uno de los mas emotivos poemas de Rosario Castella-
nos...

Alguien, yo arrodillada: rasgué mis vestiduras

Y colmé de cenizas mi cabeza.

Lloro por esa patria que no he tenido nunca,

La patria que edifica la angustia en el desierto...>’

Teologia, profetismo y poesia

La rigurosidad del pensar teolégico no tiene que confligir con la sugestividad
poética de su discurso ni con su desafio profético, como por afos ha demostrado
a la saciedad el brasileio Rubem Alves.*® La poesia recorre los senderos del mis-
terio, y, al asi hacerlo, se hermana a la creatividad literaria que muchos, despista-
dos por la rigidez del escolasticismo cldsico, consideran su adversaria: la teologia.
Sélo que esa hermandad resulta desafiante para los custodios de ortodoxias y fron-
teras cerradas. Como bien ha escrito el poeta/tedlogo franciscano puertorriquefio
Angel Dario Carrero: “El poeta, al balbucir lo que pertenece al misterio, de suyo

57 Rosario Castellanos, Muro de lamentaciones, De la vigilia estéril (1950), reproducido en Cervantes-Ortiz, El salmo fugitivo, 236.
%8 Rubem Alves, O poeta, o guerreiro, o profeta (Petropolis: Vozes, 1992).
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innombrable, roza siempre la ambigiiedad, la irracionalidad y hasta la herejia... No
me queda la menor duda: todo poeta es un profundo trasgresor.”

Son multiples y muy fértiles, en América Latina, las intersecciones entre la
poesia, la espiritualidad, el pensamiento de la fe y la solidaridad humana. No es una
intuicién nueva ni original. Ya lo habia vislumbrado genialmente, en el siglo die-
cinueve, el cubano José Marti...

iSon como siempre los humildes, los descalzos, los desamparados, los pescadores, los

que se juntan frente a la iniquidad hombro a hombro, y echan a volar, con sus alas de

plata encendidas, el Evangelio! {La verdad se revela mejor a los pobres y a los que pa-
decen!...

Las religiones en lo que tienen de durable y puro... son la poesia del mundo venidero.®

Pero, ;qué me impulsa a ligar el pensamiento teolégico con José Marti y su
poesia? Quiza es que desde su primera lectura, décadas atrds, me impresioné pro-
fundamente la hermosa elegia que Rubén Dario hiciese del gran cubano al ente-
rarse de su desdichada muerte. Es no sélo el generoso homenaje de un gran po-
eta a quien fuese mucho mds que otro gran poeta. Es un homenaje pleno de
elocuencia literaria, pero también de hondura teolégica. Manifiesta una intuicién
genial sobre los cauces de la genuina solidaridad con Dios y el préjimo en nues-
tras tierras latinoamericanas y caribefias tan repletas de amarguras y violencias.
Acentta la compasién y el dolor como senderos privilegiados de auténtica espi-
ritualidad y, por consiguiente, del pensamiento teolégico en un nuevo siglo que pro-
mete ser tan violento y convulsivo como el que hace poco dejamos atrés. Y cito de
la elegia de Dario sobre Marti:

Quien murié alld en Cuba era de lo mejor, de lo poco que tenemos nosotros los po-

bres... En comunién con Dios vivia el hombre de corazén suave e inmenso; aquel

hombre que aborrecié el mal y el dolor... fue siempre seda y miel hasta con sus ene-
migos. Y estaba en comunién con Dios, habiendo ascendido hasta El por la mds firme

y segura de las escalas: la escala del Dolor. La piedad tenia en su ser un templo...

Subié a Dios por la compasién y por el dolor.®!

¢Qué mis puede decirse?
3 Angel Dario Carrero, Perseguido por la Iuz (Madrid: Editorial Trotta, 2008), 13.

 Citado por Arce Valentin, Religion: Poesia del mundo venidero, 107,112.
¢! Rubén Dario, “José Marti” (1896), prologo a José Marti, Versos sencillos (Madrid: Aguilar, 1969), 21-25.



Coyuntura Eclesial y Ecuménica Latinoamericana

Obispo Julio E. Murray
Presidente del CLAI

Hemos dedicado el segundo dia de nuestro evento a presentar la realidad co-
yuntural en la que nos toca ser Iglesia. Si bien es cierto que hemos escuchado
sobre el impacto de lo social, lo econémico, lo politico en la regién y en particu-
lar en el contexto Cubano, ahora hacemos un alto para revisar la coyuntura lati-
noamericana en lo eclesial y ecuménico. Para este caminar propongo: mencionar
las paradojas del desarrollo que se hacen presentes en el contexto actual que son
producto de los distintos cambios que vivimos, luego la vuelta a lo religioso, el
crecimiento de los nuevos movimientos religiosos y los desafios al movimiento
ecuménico en América Latina.

Paradojas del desarrollo en América Latina

El desarrollo latinoamericano ofrece una amplia gama de paradojas que desa-
fian todas las predicciones, las prescripciones y los andlisis de escritores e
intelectuales de izquierda y derecha. La mejor forma de entender la América
Latina contemporinea es examinar sus paradojas mds chocantes e identificar el
contraste fundamental entre las apariencias que se proclaman y las realidades
vividas. Veamos a continuacién algunas de ellas:

La paradoja de la victoria electoral de izquierda y el poder de derechas

Los procesos electorales que tradicionalmente han servido para la preservaciéon
del sistema, se han convertido en campo de movilizacién contra la estrategia de
dominacién imperialista y en posibilidades reales para la izquierda. Esto no ha
detenido al imperio a intervenir en algunos casos, en contra de los candidatos que
no se alinean con sus intereses.

Los procesos democriticos que se han llevado tienen la confianza de los elec-
tores. La democracia ha ganado en tanto proceso, pero el sistema democratico
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atn no responde a las necesidades de la clase mds empobrecida y atn falta resol-
ver las grandes corrupciones y la mora judicial que impera.

Las derechas se vuelven cada vez mds fuertes, en algunos paises, por el resur-
gimiento del poder econémico que les favorece y hace concesiones mds lucrati-
vas y el pago de menos impuestos.

Lejos de un periodo de avance de la izquierda, América Latina se encuentra
en medio de una derecha renaciente, tanto en la sociedad civil como en la arena
electoral, en gran parte gracias al boom econdmico que ahora amenaza con despla-
zar a los regimenes de centro izquierda. Se han establecido las bases para una
nueva forma de oligarquias. .. ;Cudl serd el escenario cuando se recupera EEUU
de la recesién y de los problemas en Irake...

La paradoja de la autonomia

La debilidad en el planteamiento de la autonomia regional y gobierno local no
analiz6 las clases que se hubieran beneficiado de la devolucién de poder y de re-
cursos en tierras ancestrales, por ejemplo. El desarrollo desigual de las regiones y
también la distribucién de la riqueza excluyo cualquier posibilidad de una politica
equitativa que fortaleciera las regiones mas debilitadas, menos desarrolladas y de
ingresos mds bajos. La autonomia regional, una manera de corregir las injusticias
histéricas en relacién con los indios y negros, propuesta por las ONG’s, tuvo el
efecto contrario de negar a la mayoria los frutos de sus logros en relacién con el
poder nacional. Ahora los indios estin encerrados en sus improductivos enclaves
de las montafias y en los barrios pobres de las ciudades.

Paradoja de las obligaciones con la deuda versus los programas sociales

Ante la presente situacién de crisis financiera como es posible que no se haya
hecho justicia con los que ocasionaron la bancarrota de los bancos, pero como
premio se le da apoyo con grandes sumas de dinero en detrimento o menoscabo
de las metas para erradicar la pobrezar...

Paradoja del crecimiento y el hambre

Cuando mayor era el crecimiento agricola, mds aumentaban las ganancias por
la exportacién, ms crecia la inflacién y mas descendia el consumo de alimentos
y asi crecia el descontento de muchos. El enorme crecimiento de demanda de mi-
nerales por parte de los paises de reciente industrializacién, asi como la demanda
de etanol, originé el crecimiento de las exportaciones agricolas. La entrada masiva
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de ingresos y el descenso en la produccién de alimentos para el pueblo en el pais,
y a medida que las tierras se utilizaban para la produccién de soja, azticar y maiz
para los mercados extranjeros, produjo un desequilibrio entre la demanda externa
y la oferta de éstos; que a su vez produjo presiones e inflacién. La inflacién superd
los aumentos salariales dando como resultado un malestar generalizado en la so-
ciedad que ahora va a las calles en protestas y huelgas y bloqueos de calles. La in-
flacién polarizé y enfrenté a la sociedad civil: los transportistas, los consumidores,
los trabajadores asalariados paralizan las ciudades y el gobierno central pierde
fuerza sobre la economia.

Paradojas sociales

Cuando mis éxito ha tenido al recuperacién econémica por parte de los go-
biernos de centro izquierda, menos apoyo reciben de la clase media que desapa-
rece, mds crecen las demandas de las élites de una mayor concentracién de la
riqueza y son mds débiles las respuestas de los movimientos sociales populares.

Nunca antes la democracia se encontraba tan extendida en el continente, ni
tampoco sus procesos politicos contaron con tan altos porcentajes de valoracién
ciudadana como sucede actualmente. Pero al mismo tiempo, nunca como ahora
la democracia convive con altos indices de pobreza, marginacién y desigualdad. E1
verdadero peligro de las democracias latinoamericanas es el crecimiento de la po-
breza, la desigualdad y las secuelas de exclusion y violencia que ellas generan.

Coyuntura Eclesial

El inicio del siglo encuentra a América Latina viviendo un fenémeno reli-
gioso inusitado. El rostro de la Iglesia ha cambiado. Hay diversidad y crecimiento
de una manera que no representa lo que se esperaba. El crecimiento de las igle-
sias pentecostales, y los movimientos evangélicos independientes comienzan a
tener un protagonismo activo e interesante, ya sea porque sus miembros incur-
sionan sin timidez en la arena politica o porque conocen al detalle y utilizan sin
reserva los medios de comunicacién social. Un abordaje de los medios con temas
religiosos apropiados e informados, puede ayudar a construir comprensién y con-
fianza mutuas, pero del mismo modo que imédgenes equivocadas, esteriotipadas o
prejuiciadas pueden fomentar la ignorancia y el miedo.

En este cuadro no podemos ignorar el “consumismo religioso”, las nuevas ten-
dencias de mercado religioso y posiciones teoldgicas de prosperidad que signifi-
can un conformarse a este mundo.
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En el mundo histérico protestante, el crecimiento es mds lento, pero soste-
nido y con mayor caracteristicas de diversidad. Es un buen tiempo para enfatizar
la calidad de la presencia de las iglesias en nuestras sociedades.

No sélo el mundo cristiano experimenta cambios en nuestro continente. Tam-
bién existe un despertar de la religiosidad indigena, en sus diversas expresiones, y
un reconocimiento de los cultos afroamericanos que, reprimidos durante varios si-
glos, ahora salen a la luz con una fuerza que gana seguidores entre una sociedad
deseosa de reconocer sus raices y reconstruir su identidad como pueblos dignos de
una cultura y una espiritualidad propias. A través de la migracién y la misi6n, for-
mas y tradiciones religiosas, antes confinadas a un sector o regién especificas, se
han vuelto mais visibles y por que no decirlo, —globales— en su presencia y distri-
bucién demogrificas. Ahora comunidades y barriadas tradicionalmente monéto-
nas en cuanto a cultura y tradiciones religiosas, han sido transformadas por esa
misma diversidad.

Si en los barrios pobres donde abunda la venta de drogas y las pandillas, ahora
también se presentan los ex-pandilleros que han sido convertidos a la religién
cristiana y se constituyen en los nuevos pastores de sus comunidades.

Al mismo tiempo cuando individuos y comunidades usan el lenguaje religioso
para expresar dimensiones esenciales de su identidad, los gobiernos e institucio-
nes afines suelen preocuparse por el lugar que ocupa lo religioso en la vida ptblica
de la nacién, asi como por los resultados de la interaccién entre la libertad de préc-
tica religiosa y los derechos humanos.

No podemos dejar de mencionar que también las formas intolerantes y agre-
sivas de creencia religiosa estdn creciendo entre todas las tradiciones religiosas en
el mundo. Algunos analistas proponen un vinculo muy cercano entre el hecho de
las diferencias religiosas y algunos conflictos mds agudos y dificiles de nuestros
tiempos.

Desafios al Ecumenismo

Ante las paradojas del desarrollo en América Latina que son parte de la co-
yuntura actual y este nuevo panorama eclesial que hemos descrito y que marca una
realidad tangente en el continente, presento algunos desafios para el ecumenismo:

m La posibilidad de entablar un didlogo rico y valiente con estas nuevas ex-

presiones cristianas, con la antigua religiosidad existente en estas tierras,
con los afrodescencientes, indigenas, jévenes y mujeres. Por otro lado sos-
tener didlogos con nuestros hermanos pentecostales al igual que han hecho
otros integrantes de las iglesias histéricas. No se trata de ser tolerantes sino
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de ser respetuosos de la diversidad y ver que en la diversidad hay fortaleza.
Se han suavizado tensiones, se dan muchos y variados espacios de didlogo
y el desafio es coordinar esfuerzos y vislumbrar nuevos paradigmas ecu-
ménicos. Que haya coherencia entre lo que se dice y lo que se hace en el dia
a dia entre la gente.

Promover la Unidad de las Iglesias y participacién en los procesos de inte-
gracion regional. Acompafiando desde nuestras diversidades eclesiales.
Anilisis de coyuntura desde lo interdisciplinario,

Fortalecer la formacién ecuménica, biblica y teolégica,

Renovar los cuadros del liderazgo ecuménico,

Incidencia Publica: la posibilidad de propiciar espacios de didlogo como
metodologia para solucién de conflictos, entre gobiernos y sociedad civil, en
la cual la Iglesia haga uso de su capacidad profética.

Capacidad de respuesta eficiente y a tiempo en lo local, regional y global.

La colaboracién en la construccién del Reino es la meta dltima. Esa es una di-
mensién que nos incluye a todos y todas. Es hora de reorganizar la esperanza y que
lo profético se deje acompaiiar de propuestas afirmativas que promuevan la vida.

Saber que seguimos en la jornada, confiados de que el resucitado va delante de
nosotros. Que sea este nuestro desafio en tiempos donde los paradigmas estin en
constante cambio.



Navegar por las aguas ecuménicas:
tiempo inestable; el barco firme

Magali do Nascimento Cunha*

La oportunidad de reflexionar sobre la coyuntura eclesial y ecuménica latino-
americana a partir de la memoria de los 80 afios del Congreso Misionero His-
pano-Americano de La Habana es muy significativa. ;Cudntos momentos
vividos? ;Cudntos cambios? ;Cudntos nuevos escenarios?

Es innegable la contribucién de los esfuerzos por la cooperacién entre misio-
neros en nuestro continente para la construccién de la historia del movimiento ecu-
ménico latinoamericano en el siglo XX. Ellos trajeron la posibilitad de articula-
cién de demandas de la unidad en la misién, de la unidad con respecto a los desafios
sociales, tornaron posible conferencias evanggélicas extraordinarias, movimientos
de jévenes cristianos, de los educadores cristianos, consejos de iglesias... {Una his-
toria que merece ser recordada y celebrada, siempre!

La tematica politica del nacionalismo y de la dimensién cultural como ele-
mentos importantes para la construccién de una presencia eclesial relevante en el
continente, la reflexién en torno de una teologia latinoamericana, las acciones en
torno a los derechos humanos, el proyecto de educacién popular ecuménica, estas
y otras tantas dimensiones, son parte de una rica historia de casi un siglo de es-
tuerzos de unidad entre los cristianos acé en estas tierras. Esta memoria nos ayuda
a afirmar que es posible encontrar unidad en el didlogo teolégico y también en las
acciones misioneras solidarias/en cooperacion.

Estas significativas y estimulantes expresiones concretas de la unidad que han
dado destaque y sentido para el movimiento ecuménico en nuestro continente y
en el mundo, sin embargo, no ocultan la existencia de tensiones y situaciones de
conflicto que también son marca de la historia.

* Magali do Nascimento Cunha, laica metodista, periodista, profesora de la Facultad de Teologfa de la Universidad Metodista de Sao
Paulo, miembro del Comité Central del Consejo Mundial de Iglesias, en representacion de la Iglesia Metodista en el Brasil y de las
iglesias miembros de la América Latina.
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Crisis e incertidumbre

Desde el principio, las tensiones con la Iglesia Catélica Romana han marcado
el movimiento ecuménico en el continente. Las reacciones de lideres catélicos a
la presencia protestante en América Latina con boicoteo y persecuciones a veces
con el apoyo de gobiernos, han generado acciones y posturas vengativas y senti-
mientos de rencor en muchos lideres protestantes. Posturas misioneras que esti-
mulaban la unidad protestante para hacer frente a la presencia catélica hegeménica
en el continente han intensificado una postura de anti-catolicismo que permanece
hasta hoy.

Es cierto que existieron cambios provocados por la propia historia como la
apertura de la Iglesia Catdlica a las perspectivas de unidad cristiana y al movi-
miento ecuménico en curso, en los afios 1960, con el Vaticano II, con sus vientos
consolidados y en América Latina en las conferencias de Medellin y Puebla. An-
ticipando esto, una reunién de la Federacién Mundial del Movimiento Estudiantil
Cristiano (FUMEC) en Bolivia, 1955, ya predicaba que las relaciones ecuméni-
cas en América Latina debian incluir a la Iglesia Catdlica. La experiencia de Igle-
sia y Sociedad en América Latina (ISA) también demostré que era posible que
protestantes y catdlicos dialoguen y actuen juntos.

‘Todavia, necesitamos admitir que estas posturas tanto de superacién del anti-
catolicismo como de afirmacién de la concrecién del espiritu ecuménico, entre la-
tinoamericanos, siempre fueron posturas minoritarias. ISAL, por ejemplo, busco
dar impulso a una renovacién de las iglesias y fue el pilar ecuménico de la teolo-
gfa de la liberacién —una de las marcas de nuestro continente en el escenario ecle-
sial y ecuménico mundial. No obstante la mayoria de las iglesias asumieron una
posicién de critica y rechazo a las acciones de ISAL. Lo mismo se mide en tér-
minos de la adhesién a los consejos nacionales, latinoamericanos y mundial de
iglesias. Se revela muy pequena la presencia oficial de tantas iglesias y asociacio-
nes cristianas del continente. El hecho es que, desde los primeros esfuerzos por la
unidad, una mayoria cristiana entiende que el movimiento ecuménico constituye
un peligro y una amenaza a las iglesias y grupos cristianos, y, asi como el catoli-
cismo, debe ser evitado y combatido.

Es importante destacar que no podemos mirar estos elementos con una mi-
rada ingenua que no incluya las dimensiones politicas e ideolégicas que implican
el movimiento ecuménico. El Ecumenismo en América Latina se revel6 como
elemento promotor de cambios, muchas veces como un agente de transforma-
ciones sociales y renovacién de las iglesias en los campos teolégico, pastoral y li-
turgico.
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El conservadorismo politico-social adicionado a lo teolégico-pastoral-
litargico que cierra posibilidades de cambio y niega la presencia transformadora
de las iglesias en el espacio publico, ciertamente fue y ha sido un hecho decisivo
en el rechazo al movimiento ecuménico y sus expresiones.

Hecho es también que muchas de estas posturas negativas se deben al poco ac-
ceso a una informacién adecuada sobre ecumenismo y a una carencia de forma-
cién para la unidad como parte de los procesos de educacion cristiana de las
iglesias. Hay mucha desinformacién y prejuicio. Se habla contra el ecumenismo
y el movimiento ecuménico muchas veces sin saber exactamente de que se estd ha-
blando. Por otro lado, aquellos que abrazan el movimiento parecen no haber en-
contrado una forma pedagégica de comunicacion que sea eficaz y formativa. El
gran fenémeno eclesial de nuestro continente —el crecimiento de las iglesias pen-
tecostales— marca en nuestro contexto religioso pero no cambi6 este cuadro.

No obstante tenemos también que reconocer que estas crisis e incertidumbres
se colocan en el campo eclesidstico, dada la fuerza de las jerarquias y mucho mis
de lo clerical que marca la vida de las comunidades cristianas latinoamericanas,
posiblemente por fuerza de las culturas patriarcal y paternalista presentes entre
NoSotros.

Por eso es posible tener posturas bastante diferenciadas entre el pueblo comin,
en las experiencias de lo cotidiano, en que las tensiones confesionales y divisiones
clsicas son superadas sin planeamientos y estructuras mas en las luchas por la
vida y por derechos. Experiencias de acciones comunes entre cristianos latinoa-
mericanos resultantes de necesidades comunitarias son realidad bien como mo-
mentos de deseo de estar juntos aparte de las formalizaciones institucionales, para
oracién y estudio comun de la Palabra. Las experiencias de evangélicos con caté-
licos-romanos en las comunidades eclesiales de base son un fuerte ejemplo. Al-
gunos de nosotros llaman estas experiencias de ecumenismo de base. El esta y es
un hecho en América Latina.

Y esto se coloca como un signo de resistencia y esperanza en una coyuntura
eclesial y eclesidstica que se revela desfavorable a la prictica ecuménica en nues-
tras tierras dado que, de modo general, en el contexto actual de las iglesias en
América Latina hay la asimilacién de una nueva orden religiosa: la religién del
mercado. Sus caracteristicas fundamentales son: la bisqueda de resultados men-
surables de los dirigentes (el crecimiento numérico y de patrimonio), la busqueda
de visibilidad en el 4mbito social (ocupacién de cargos publicos y la presencia en
los medios de comunicacion), la predicacién de una religién intimista, marcada por
la bisqueda de respuestas a los problemas précticos inmediatos, la valorizacién
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del consumo y de la bisqueda de la ascensién social como prueba de las bendi-
ciones de Dios en la vida de los creyentes. Aqui no estoy hablando de grupos lla-
mados neo-pentecostales, como muchos analistas hacen cuando tratan de estas
formas teol6gicas y pastorales. Quiero decir que una buena parte de las iglesias en
nuestro continente, incluso la Catélica Romana, han asimilado estas dimensiones
en sus discursos y practicas.

Un hecho es concreto en la realidad de las iglesias como resultado de este pro-
ceso: el creciente nimero de evangélicos, en especial del pentecostalismo y de los
movimientos de renovacién carismatica, y la consecuente comprensién de ame-
naza para la hegemonia del catolicismo a pesar de un cierto fortalecimiento de su
expresion religiosa.

Esta religiéon del mercado se manifiesta en las formas de culto que basan sus
discursos en promesas de prosperidad y victoria sobre las dificultades de la vida su-
mados a un espacio privilegiado a la musica (denominada gospel), que trae con
fuerza los caracteres lidico, de la diversién, de avivamiento y del especticulo al mo-
mento religioso.

Y aqui, podemos agregar, esta pastoral se ve reforzada en el presente por la
perspectiva de trabajar con las “misiones”, en sus diferentes formas de fragmenta-
cién y més - “transversal”, “nacional”, “indigenas” en las “ventanas”, etc. Esta acti-
tud hace ain mds fuerte la desconexién con la forma de ser y de vida de la
poblacién y sus necesidades - lo que importa es el crecimiento del ndmero. Y aqui
tocamos en un punto delicado: con esta configuracion de crecimiento a todo costo,
emergen con fuerza nuevas formas de proselitismo religioso, un reavivamiento del
anti-catolicismo y una negacién a cualquier propuesta de didlogo interreligioso, y
que torna la dimensién ecuménica entre las iglesias atn mds fragilizada.

En este contexto de visibilidad evanggélica por ser alcanzada y consolidada en
el continente, estin las acciones sociales. Los gobiernos y las empresas, en res-
puesta al dominante modelo politico-econémico, el capitalismo global, tienen sus
programas sociales para paliar los efectos de la exclusion (las “fundaciones”, las
“organizaciones de caridad”, los “proyectos comunitarios”), sin lograr una supera-
cién coherente y seria de las causas y las estructuras. Del mismo modo, muchas
iglesias han invertido en el trabajo social, carente de anilisis critico en relacién
con el funcionamiento de la sociedad y las causas de accién contra los efectos que
pretenden conseguir, se convierte en una mera fuente de evangelismo o de mar-
keting institucional.

Como resultado de todo esto, los evangélicos ganan confianza y empiezan a
sentir que pueden tener una presencia significativa en la sociedad. La prueba se
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muestra en las estadisticas de crecimiento de algunas iglesias, la creciente presen-
cia en los medios de comunicacién (TV y radio, revistas y periédicos, sitios elec-
trénicos, ampliacién del mercado editorial) y la actuaciéon de los politicos
evangélicos, cada vez en mayor nimero.

Esta descripcién no significa una situacién undnime en el escenario cristiano
de nuestro continente. Hay otras perspectivas que caminan por un testimonio
evangélico mds comunitario y contextualizado. Todavia esto parece ser el cuadro
teol6gico-pastoral hegeménico.

Ecuaciones por desactivar

Estas reflexiones que comparto aqui requieren la desactivacién de algunas
ecuaciones, que a menudo encuadran y prenden la reflexién sobre la coyuntura
ecuménica. Una de ellas es la ecuacién “movimiento ecuménico = asociacién de
Iglesias” (muchas veces sinénimo del Consejo Mundial de Iglesias/CMI). Si tra-
bajamos con el énfasis que el movimiento ecuménico, formado por una variedad
de expresiones y vocaciones en el nombre de la unidad; y que fueron los grupos
de laicos, misioneros, pastores/as, tedlogos/as, personas dedicadas a la promocién
de la unidad.

En América Latina, el movimiento ecuménico ha vivido momentos muy ri-
cos e importantes, con la realizacién de conferencias evangélicas (las CELAS), la
creacién de ISAL con su publicacion Cristianismo y Sociedad, el movimiento de la
juventud, las asociaciones varias y sus extensiones, especialmente en los afios 50.
Con los golpes militares en varios Estados del continente y el consiguiente perio-
do de represién, con la potencia de la sumisién de algunos lideres de iglesias a las
dictaduras militares, de manera explicita o implicita, de apoyo directo o con el si-
lencio y la omisién, el movimiento ecuménico tuvo dificiles dias hasta los anos 80.
Este momento fue superado en los tltimos 30 afios y el movimiento sobrevivi6 gra-
cias a los esfuerzos de personas que se sumaron, aunque de manera subversiva, para
mantener el principio y los ideales, llevados adelante por organizaciones que se for-
maron desafiando las iglesias. Esto fue asimilado por algunas de ellas que luego
se rearticularan en consejos y asociaciones locales y posteriormente en el Consejo
Latinoamericano de Iglesias (CLAI). Ciertamente, no con la fuerza que existid,
pero heredando los efectos de la represion politica y eclesidstica.

Estas ideas se producen cada vez que reflexiono sobre la coyuntura del movi-
miento ecuménico. Si nos detenemos en la situacién de las iglesias y sus posicio-
nes, vamos a identificar mucho de crisis y frustracién. En Brasil, la retirada de la
Iglesia Metodista del Consejo Nacional de Iglesias Cristianas y de otros érganos
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en que se asocia la Iglesia Catdlica Romana, en 2006, la perspectiva ecuménica se
torna ain mds fragil y mds visible la limitada adhesién de las iglesias brasilenias a
estas y otras organizaciones ecuménicas, posicién compartida por otros de nues-
tros paises de América Latina. Hay, también en Brasil, el caso de la Iglesia Pres-
biteriana que, siendo cerrada a cualquier articulacién nacional, ain respiraba el
aliento de la unidad por medio de la participacién en la Alianza Mundial de Igle-
sias Reformadas, pero se retir6 de ella en 2006, y se produce un auto-aislamiento.
Aqui en Cuba se dan las tensiones entre la Iglesia Metodista y el Seminario Te-
olégico de Matanzas... En México la Iglesia Metodista también se retira del Con-
sejo Mundial de Iglesias. .. entre otras historias de tensiones y conflictos.

Respecto a los catélico-romanos, se dicta la declaracién Dominus Iesus del Va-
ticano, y la reafirmacién del entendimiento, que evoca la supremacia de la Iglesia
Catolica Romana frente a otras iglesias cristianas. Esto junto a otras posiciones ro-
manas que indican retroceso como la comprensién de la liturgia y su forma de
comunicacion, en particular el latin, que sin duda cierra muchas vias de didlogo e
interaccion.

Atar el movimiento ecuménico a las iglesias y al mundo eclesidstico es atarlo
a muchas otras posiciones que, cuando no niegan el principio de unidad inserto
en el proyecto de Dios para su creacién, lo relativizan y cambian para dar paso a
sus propios proyectos institucionales eclesidsticos: el poder y sus controversias.

¢Es posible tener la esperanza?

Un elemento positivo que se logra en la 92 Asamblea del CMI, Porto Ale-
gre/2006, que desafié las iglesias y otros participantes en dos puntos: (1) cuando
esté disponible, por medio del programa “Conversaciones ecuménicas” y en co-
mités, para abrir un camino para el futuro del CMI y del movimiento ecuménico:
la busqueda de la reflexién y la préctica en torno a los cambios en el contexto ecle-
sial y ecuménico; (2) la experiencia del “Mutirdo”.

La conversacién ecuménica “Cambios en el contexto eclesial y ecuménico”
trajo a la mesa las cuestiones emergentes de las nuevas formas de ecumenismo y
los desafios en el camino de la unidad —la bisqueda de una respuesta ecuménica
para hoy. Estos dos temas se unen con otra reflexién denominada “la reconfigu-
racién del movimiento ecuménico’. No se puede entender el movimiento ecu-
ménico mds como una unidad de las estructuras, sino mds bien un mosaico con
muchos organismos y muchos miembros y ministerios especializados. Las iglesias,
los protagonistas en el pasado, ahora comparten el escenario con muchos otros ac-
tores. Uno de los plenarios logré, a fin de entender este proceso, una metéfora de



Mision y Evangelizacion en América Latina y El Caribe para el siglo XXI 91

una coreografia ecuménica, en que muchos participan, cada uno con un paso, una
expresién distinta, pero todos a “bailar”la misma cancién (el proyecto de Dios) en
armonia. E1 CMI es, de hecho, bien como los otros consejos de iglesias, uno de
los muchos elementos de este contexto complejo, pero que garantiza la coheren-
cia en el movimiento como un todo, porque trae el legado articulador de los mo-
vimientos que se originaron principalmente en el progreso ecuménico.

El movimiento ecuménico institucionalizado ha procedido a reconocer que su
futuro solamente serd prometedor si se queda junto a su vocacién de articulador
de los movimientos, construidos a partir de sus raices. La Asamblea en Porto Ale-
gre ya anunciaba en el “didlogo ecuménico” que si el movimiento ecuménico se
rendia a las trampas de la institucionalizacién, los organismos estarin condena-
dos a la extincién, cuando menos, a un estado vegetativo.

El segundo momento destacado aqui, el Mutirdo, confirma esta observacién.
Eran cientos de proyectos, organizaciones, grupos eclesidsticos y no eclesidsticos
que alli estaban para compartir sus acciones, dando visibilidad al mosaico de mu-
chos cuerpos y muchos miembros. La educacién, el género, 1a teologia, el medio
ambiente, la superacién de la violencia, la juventud, la salud, los derechos huma-
nos... dificil enumerar en pocas palabras todos los temas y motivaciones para la ac-
cién y la reflexién compartida por la gente de mas de un centenar de paises, de
diferentes sexos, edades, etnias, culturas, confesiones de fe. Estimulante y conta-
giante experimentar tanta vitalidad. Si: el movimiento ecuménico es mucho mas
grande que las iglesias. ;Por esto hay esperanza!

Con esto no quiero decir que no debemos seguir desafiando a las iglesias al
compromiso y a la conversién. Como metodista, espero seguir trabajando para
que los dirigentes de mi comunidad de fe rehagan el camino de muros y barreras
que tienen construido. Es decir, que abran mano de los proyectos del poder insti-
tucional en nombre del proyecto mayor de Dios, en el cual, didlogo y compartir
son las palabras claves, no controversia o rencor. Esto es conversion, metanoia,
siempre en la pauta del caminar cristiano. Creo que lo mismo deben estar ha-
ciendo otros metodistas, presbiterianos, catélicos, pentecostales. Y como lo han
hecho personas de todo el mundo... podemos decir que hay esperanza.

La historia afirmara lo que siempre nos mostré: el movimiento es movimiento
y el barco ecuménico, por mds que sufra con algunos que le quieren tomar el timén
o agitar el agua para hundirlo, sigue navegando por corrientes cada vez mds fuer-
tes, pues, como canta el poeta brasileno: Yo no soy quien me navega / quién me na-
vega es el mar / es el quien me carga como se no fuera levar/
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Yo no soy quien me navega/ quien me navega es el mar/ El timon de mi vida es Dios
quien hace gobernar /'Y cuando alguien me pregunta / ;Como nadar? / explico que no
50y yo quien me navega —quien me navega es el mar.



Didlogo Norte-Sur.

Voces de otros contextos: Pentecostalismo

Daniel Chiquete

Comparto con alegria unas notas que intentan ser expresiéon de uno de los sec-
tores mds importantes del cristianismo no-catélico del continente: el movimiento
pentecostal. Seguramente el pentecostalismo no estd siempre presente en los foros
internacionales o nacionales donde se reune la familia ecuménica, pero ello no
elude la realidad de que ya ningin encuentro ecuménico puede cumplir su obje-
tivo pleno sin la presencia de este sector eclesidstico que probablemente consti-
tuya el 80 por 100 en la mayoria de los paises de nuestro continente. Intento
conservar en estos apuntes el cardcter de la presentacién oral y espontinea pre-
sentada en la celebracién de Matanzas. Son pues, apuntes que invitan al didlogo
y no una conferencia académica con todo el rigor que el género exige.

1. Mi opinién es que el movimiento ecuménico y el pentecostalismo son los
dos hechos religiosos mas importantes en cuanto impacto eclesidstico del
siglo XX y lo que ha transcurrido del siglo XXI. De igual manera, opino que
la unién estratégica y el establecimiento de las bases y condiciones de co-
laboracién entre ellos son de las mayores esperanzas de cambio en nuestros
contextos tan golpeados por diversos males. Desafortunadamente la histo-
ria de la relacién entre ellos se ha caracterizado mds por los desencuentros
que por los encuentros, e incluso en la actualidad la relacién entre ellos estd
mds dominado por los pre-juicios que por juicios bien sustentados. Un en-
cuentro desprejuiciado entre ambos movimientos es un proyecto esperan-
zador en la situacién contemporinea de Latinoamérica (me resisto al uso
de “y El Caribe” por considerarlo excluyente y no incluyente) y del mundo.
Confio en que esta celebracién del 80. Aniversario del Congreso Evangé-
lico Hispano-Americano de La Habana sea una etapa mas en este proceso
de acercamiento, didlogo y comprension.
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2. Permitasenme unas breves notas biograficas que aclaren mejor mi visiéon y

el sustento de mis opiniones, es decir, el por qué soy pentecostal y ecumé-
nico, asf como mi conviccién de que el encuentro y la comunicacién y co-
munién de ambas familias espirituales son necesarias y fuente de esperanza.
Naci en el seno de un hogar catélico mexicano en el cual absorvi mucho de
esta espiritualidad, asi como de la cultura de mi pais, muy marcada por el
catolicismo, tanto el institucional como el popular. Convertido al pente-
costalismo hacia el final de mi adolescencia me incorporé por el bautismo
ala Iglesia Apostolica de la Fe en Cristo Jesus, la mds antigua y grande de
México, iglesia conservadora en lo politico y lo teolégico. En un pequefio
seminario de esta iglesia, el Centro Cultural Mexicano, inicié mis estudios
de Teologia. El deseo de profundizar en esta disciplina, especialmente mi
interés por conocer la teologfa de la liberacién, me impulsaron a ir a Costa
Rica a seguir estudiando en el Seminario Biblico Latinoamericano. Ahi se
dio mi verdadero encuentro y confrontacién con el ecumenismo, asi como
también pude tener una visién mds amplia del significado e importancia del
pentecostalismo latinoamericano. La siguiente etapa marcante de mi evo-
lucién teolégica y humana se ha dado por largas estancias de vida, estudio
y trabajo en Alemania, donde me he ocupado con intensidad de estudiar las
teologias y las iglesias procedentes de la Reforma protestante, y he partici-
pado activamente en muchos foros de reflexién y trabajo tanto en Europa
como en Latinoamérica. Con estos breves datos biogréficos es posible se-
fialar mi conocimiento teérico y vivencial tanto del movimiento ecumé-
nico como del movimiento pentecostal, asi como de poder dimensionar las
dificultades de acercamiento entre ambos, asi como su enorme potenciali-
dad de trabajo conjunto en beneficio de las mejores causas eclesidsticas y so-
ciales de nuestra Latinoamérica.

El pentecostalismo mayoritario no ha estado en posibilidad de apreciar en
plenitud la gran tradicién y herencia protestante del continente. La prin-
cipal razén ha sido que ambas familias cristianas se han desarrollado en di-
ferentes sectores sociales y teniendo diferentes tareas y motivaciones. Las
iglesias protestantes, la mayoria de origen norteamericano, estuvieron abo-
cadas a alcanzar las clases medias del continente, para a partir de ahi ex-
tender su influencia hacia las clases sociales bajas. Ha sido un
protestantismo modernizante, ilustrado y critico, que ha desarollado una
importante labor educativa y marcado a las sociedades latinoamericanas en
diversas dreas estratégicas. Pero evidentemente que su impacto en las enor-
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mes masas sociales empobrecidas del continente ha sido extremadamente
limitado. Su crecimiento numérico es menos que modesto, muy por de-
bajo del crecimiento natural de las poblaciones latinoamericanas, y todavia
con enormes problemas de arraigo en las mayorias poblacionales de nues-
tro continente. Es por ello que el pentecostalismo, cuyo impacto principal
se ha dado en estos estratos sociales bajos, no tuvo la posibilidad de en-
cuentro directo con la espiritualidad protestante, y tampoco el protestan-
tismo ha tenido el mayor interés por este encuentro, salvo algunos pocos
lideres visionarios, y s6lo en épocas muy recientes.

4. Considero que en la situacién religiosa actual de Latinoamérica, especifi-
camente con la presencia masiva del pentecostalismo, las tradiciones pen-
tecostales deben estar dispuestas a aprender y asimilar lo mejor de las ricas
tradiciones protestantes, especialmente respecto a su riqueza teolégica, ex-
periencia eclesidstica, testimonio cristiano de muchas de sus personalida-
des dirigentes, formas organizativas, vocacién ecuménica y otras. Esa seria
una posibilidad que nos pondria a los pentecostales en una situacién de en-
causar mucho mejor el enorme potencial transformador de nuestra espiri-
tualidad, tanto en sus aspectos liberadores como en los constructivos de
sociedades y estilos de vida alternativos. Pero también me parece necesario
senalar que nuestras hermanas iglesias protestantes no han hecho el mayor
esfuerzo por facilitar este acercamiento. Generalmente el discurso ecumé-
nico no ha sido acompaado por acciones y gestos concretos de apertura al
mundo pentecostal. Se ha encerrado al pentecostalismo en categorias ge-
neralizantes y se le ha rechazado en su conjunto como anti-ecuménico, fun-
damentalista, sectario, extranjerizante, etc. ignorando su gran aporte a través
de sectores y corrientes importantes dentro del mismo a la espiritualidad
cristiana, sus raices latinoamericanas y populares, sus sectores progresistas
y ecuménicos, su riqueza litdrgica y ética, y muchos otros valores inheren-
tes al movimiento.

5. Se ha vuelto propiedad comunitaria la frase que afirma que “la teologia de
la liberacién hizo su opcién por los pobres, pero los pobres optaron por el
pentecostalismo”. Me parece que la frase es certera y refleja en gran medida
la realidad religiosa de nuestro continente. Nuestros contextos de vida estin
caracterizados por las enormes masas de pobres para quienes la religién es
una de las fuerzas mds importantes de resistencia y sobrevivencia. No s6lo
el pentecostalismo, también el catolicismo popular, las religiones indige-
nas y las de origen africano y otras fuerzas espirituales son muy importan-
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tes en esta vocacién de vida. Pero sin duda que en el dmbito cristiano el
pentecostalismo es la fuerza de transformacién mas marcante y de mayor
potencialidad. Por ello considero que cualquier esfuerzo ecuménico debe
considerar una necesidad teoldgica, ética y estratégica la busqueda de es-
pacios de encuentro con el pentecostalismo, alianza que sélo puede ser be-
néfica para ambas familias, pero especialmente, benéfica para nuestros
pueblos latinoamericanos. El protestantismo puede y debe reconocer los
logros pentecostales, entre ellos el haber llegado con su propuesta espiritual
al mundo de los pobres y excluidos/as del continente. Lo que el protestan-
tismo nunca ha logrado y el catolicismo sélo de manera parcial, ha sido la
distincién principal del pentecostalismo: su insercién transformadora en el
mundo de los y las pobres, con un mensaje y una liturgia populares que en-
tienden y atienden el alma de los pueblos latinoamericanos.

. Con la idea de que juntos y juntas profundicemos en algunos temas co-

munes importantes, comparto con ustedes algunas ideas y desafios:

a) Cuando en 1929 los representantes del protestantismo reunidos en La
Habana estaban buscando su identidad latinoamericana, intentando li-
berarse del tutelaje, moldes y modelos anglosajones que no calzaban
con nuestro contexto, el pentecostalismo ya tenia 20 afios de presencia
y desarrollo en estas tierras y no tenia necesidad de buscar su latinoa-
mericanizacion: jporque ya era un movimiento latinoamericano! Porque
en contra de lo que asume y propaga la literatura secundaria respecto al
pentecostalismo, nuestras raices son autéctonas e independientes del
fenémeno de Azusa Street. Los movimientos pentecostales mds anti-
guos y emblematicos de Latinoamérica como los casos de Chile (1909),
Brasil (1910), Argentina (1911), México (1914), Peru (1916) son lati-
noamericanos y con caracteres propios de nuestras culturas. Fueron
parte de un movimiento del Espiritu de nivel mundial, y en ese sentido
fraternos, pero no dependientes. Indiscutiblemente que hubo alguna
presencia extranjera en esos origenes, pero mds que norteamericana fue
sueca, italiana y noruega.

b) Ahora que la familia ecuménica mundial se prepara para celebrar en el
2010 el Centenario de la Conferencia Misionera Mundial de Edim-
burgo de 1910, los pentecostales también nos preparamos para celebrar
este afio de 2009 el Centenario de la presencia pentecostal en nuestro
continente. El objetivo principal de Edimburgo fracasé, pues no logré
“evangelizar el mundo en el lapso de una generacién’, y esto a pesar de
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d)

contar con todos los recursos financieros, institucionales e intelectuales
de su tiempo. Un factor central de ese fracaso fue una concepcién ver-
ticalista de la misién, de arriba hacia abajo, del norte al sur, de los cen-
tros de poder a las periferias del mundo, desde una mentalidad
anglosajona hacia otras formas de entender la vida y la religién. Al
mismo tiempo, el pentecostalismo surgia desde las periferias y desde el
no-poder para llegar a los pueblos latinoamericanos y otros pueblos del
mal llamado “tercer mundo” por medio de una evangelizacién horizon-
tal, popular, testimonial, préctica, convincente, transformadora.
Considero que el pentecostalismo mds genuino es eminentemente de
orientacién ecuménica. Asi queda de manifiesto desde los primeros tes-
timonios en sus origenes norteamericanos, donde se registra que en sus
primeras etapas negros, blancos, latinos y asidticos celebraban juntos,
oraban unos por otros, se unian en oracién asi como también en otras
actividades y esferas de la vida. Era un ecumenismo que no pasaba por
categorias intelectuales sino vivenciales, un ecumenismo popular, que
me permito calificar, con palabras de Ofelia Ortega, como un “ecume-
nismo del Espiritu”.

Hoy estamos en un tiempo que mds que de “sequia mesidnica” debe ser
entendido de “kairolégico”. Y una de las sefiales mds prometedoras de
ese tiempo kairolégico de gracia es el encuentro directo, fraterno, des-
prejuiciado, afectivo y efectivo de los movimientos ecuménico y pente-
costal. El acercamiento al reconocimiento de que ambos nos
necesitamos, que juntos podemos convertirnos en una de las fuerzas
mds importantes para afirmar y defender la vida en nuestro continente.
Es una unidad esencial, necesaria, esperanzadora, urgente. El pentecos-
talismo requiere restaurar sus raices y lo mejor de sus tradiciones espi-
rituales, fomentar la educacién teoldgica y el espiritu ecuménico,
aprender a aprender de quien mas sabe. Debemos aprender a ser ecu-
ménicos sin dejar de ser pentecostales, o mds bien, reconocer que la ge-
nuina pentecostalidad s6lo puede ser ecuménica. Al mismo tiempo, los
protestantismos latinoamericanos deben reconocer con humildad los
limites de sus posibilidades y alcances. Necesitamos establecer alianzas
estratégicas, aprovechar las virtudes, dones y experiencias propias de
cada tradicién y ponerlas al sevicio de algo mds importante que cada
denominacién particular: la manifestacién del reinado de Dios a la vida
amenazada de nuestro continente.
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e) Pero mds que alianzas estratégicas, necesitamos una unidad plena en el

Espiritu. Sélo asi podremos dar el testimonio que nuestros pueblos es-
peran de nosotros. E1 Congreso de La Habana de 1929 fue un evento
de trascendencia histérica. Juntos y juntas estamos ante el desafio y la
oportunidad de hacer de la Celebracién de 2009 no sélo una rememo-
racién de ese evento y el proceso desatado, sino una etapa fundamental
en ese camino largo y desafiante en que nos encontramos todos los cris-
tianos y las cristianas del continente, donde protestantes, catélicos y
pentecostales hemos caminado en forma paralela pero no juntos. Tal
vez este evento sea una contribucién al esfuerzo de que esos caminos pa-
ralelos se conviertan en caminos comunes. Servimos al mismo y inico
Dios, servimos a los mismos pueblos latinoamericanos, creemos en un
mismo reinado de Dios de paz, justicia y vida abundante para todos y
todas. Entonces también demos testimonio de unidad en el Espiritu,
con todas las dificultades précticas que eso pueda significar. Asi sea.



Nuestra Mision en el siglo XXI

Heéctor Petreca

Una perspectiva mirando hacia el sur aplicable a todos los puntos cardinales.

Una de las necesidades mds urgentes que enfrentamos como iglesias es la de
entender y conocer el mundo que nos rodea. Si verdaderamente somos ministros
de Jesucristo, debemos mantener nuestros ojos abiertos, como lo hizo El, a las ne-
cesidades humanas y nuestros oidos atentos para escuchar los gritos de angustia
de los que nos rodean.

Nuestro primer objetivo debe ser declarar y hacer lo que Dios nos mandé y no
dejar que nuestra mision sea reducida por el mundo. Al mismo tiempo, a menos
que escuchemos atentamente las voces de la sociedad secular en la que vivimos,
tratemos de entenderlas, y sintamos con las personas su frustracién, enojo, atur-
dimiento y desinimo, llorando con los que lloran, perderemos la capacidad de ser
discipulos auténticos de Jesus de Nazaret. De otra forma, corremos el riesgo de
estar contestando preguntas que nadie hace, “rascando donde a nadie le pica’y
produciendo cosas que realmente nadie necesita.

Para focalizar nuestra misién en cuanto a nuestra evangelizacién quisiera pre-
sentarles las tres cosas que el hombre y la mujer que viven en este mundo estin
buscando. Son tres aspiraciones humanas universales, que el mismo Sefior Jests
vio en las personas, y que sélo El puede satisfacer:

I. Labusqueda de trascendencia

Es la busqueda de la realidad final detrds del universo material. Es una protesta
contra la secularizacién que intenta eliminar a Dios de su mundo.

Es reconocer que el ser humano no vive sélo de pan, que el materialismo no
puede satisfacer el espiritu humano.
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II. La busqueda de un sentido de significancia

Este mundo intenta disminuir, aniquilar, nuestro sentido de significancia per-
sonal, haciéndonos creer que la vida no tiene sentido, y lo hace en varios émbitos:

1. Elefecto de la tecnologia

La tecnologia puede ser buena en el sentido que nos libere de trabajos peno-
sos en la industria o en el hogar. Pero puede ser muy deshumanizante cuando nos
sentimos no personas sino cosas y no se nos identifica por nuestro nombre sino
por un nimero o por una tarjeta.

2. Elreduccionismo cientif ico

Algunos cientificos tratan de hacernos creer que el hombre no es otra cosa que
un animal, o una médquina.

3. Elexistencialismo

Dada la premisa de que Dios ha muerto, entonces todo ha muerto con EL
Dado que no hay Dios: No hay valores; no hay ideales; no hay leyes morales; no
hay propésito ni sentido para la vida y aunque existimos no hay nada que le de a
mi existencia significado.

4. Elmaterialismo

Con la globalizacién, donde se espera que todos comamos, miremos y escu-
chemos lo mismo.

Consumir, para instantineamente darnos cuenta que lo que pensabamos iba-
mos a sentir, fue s6lo un momento, luego necesitamos ms.

5. Laproliferacion de cultos
6. La epidemia del abuso de drogas

También es, en cierta medida, una bisqueda de algo superior. En la busqueda
de Dios, es ficil caer en caminos, que justamente pueden no conducir a Dios.

7. La corrupcion

Cuando el ser humano es devaluado todo en la sociedad se vuelve corrupto.
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Las mujeres son humilladas y los nifios despreciados, los enfermos son consi-
derados una desgracia, los ancianos una carga, los pobres oprimidos y se ignora la
justicia social. El capitalismo muestra su cara mds fea.

Los obreros son explotados, los presos son embrutecidos. No hay libertad, no
hay dignidad y ni una pizca de alegria.

Entonces se hace necesario aplicar valores para la transformacion...

Aqui es donde los valores evanggélicos se muestran como relevantes para todas
las 4reas de la vida, de la sociedad. La evangelizacién debe comunicar el mensaje
de salvacién de Cristo para la eternidad, sin olvidarse del mensaje liberador que
significa para el hombre concreto en su diario vivir.

Los valores que se transmiten en la evangelizacién, no son ajenos a la justicia,
en lo que se refiere a la redistribucién de los bienes, ni son ajenos a la bisqueda
de la paz en el mundo, mucho menos a la dignificacién de las personas, o al pro-
blema de la violencia y de las guerras, del terrorismo, en fin, del sufrimiento hu-
mano. La evangelizacién no puede ni debe ignorar las realidades concretas en las
que se desenvuelve el hombre.

Asi cuando el ser humano es valorado, todo cambia:

Hombres, mujeres y nifios son honrados.

Los enfermos son cuidados y los ancianos viven y mueren con dignidad.

Los prisioneros son rehabilitados

Las minorias protegidas y los oprimidos son liberados.

Los trabajadores reciben su salario justo bajo condiciones de trabajo decentes.

Por qué? Porque las personas son seres hechos a imagen de Dios, son de valor!

El desafio para la iglesia es que les digamos a las personas quienes son para ilu-
minar su identidad, ensefidndoles sin compromiso, la doctrina biblica completa de
nuestra identidad como seres humanos caidos y la dignidad que podemos tener
al ser redimidos.

Hoy lamentablemente parece haberse perdido esta perspectiva evangelistica
de Jests: Evangelizar desde un posicionamiento al lado de los débiles y menes-
terosos.

Hoy hay muchos que pueden estar evangelizando desde el coqueteo del es-
plendor de las grandes iglesias y ministerios, del gran nimero evangelistico. Pero,
tristemente se ha hecho toda una inversién negativa de la perspectiva evangelis-
tica.
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I1I. La bisqueda de una comunidad

Vivimos en un tiempo de desintegracién social, cada dia tenemos mas difi-
cultades de relacionarnos unos con otros, pero seguimos buscando amor en un
mundo carente de amor.

Nosotros proclamamos que Dios es amor y que Jesucristo ofrece una verdadera
comunidad. La iglesia es parte del evangelio.

El propésito de Dios no es salvar a individuos aislados y perpetuar asi su so-
ledad, sino crear una nueva sociedad, aun una nueva humanidad, en la que las ba-
rreras sociales, raciales, sexuales han sido abolidas.

Esta nueva comunidad de Jesus debe atreverse a ser presentada como una al-
ternativa a la sociedad.

Estas son las tres cosas que las personas buscan:

1. Enla basqueda de trascendencia ellos estan buscando a Dios.

2. En la busqueda de significancia ellos se estin buscando a si mismos.

3. Enlabusqueda de una comunidad ellos estin buscando a su préjimo.

Esta busqueda es uno de los mas grandes desafios y una oportunidad que jamas
se le ha presentado a la iglesia. La gente estd buscando lo que Jests vino a ofre-
cer!

Algunas caracteristicas de la gente secular (comun):
Es esencialmente ignorante del cristianismo bdsico

1. Hoy no se conoce la diferencia entre AT y NT. Pocos recuerdan el Padre
nuestro y muy pocos saben qué significa el Hijo Prédigo.

La mayoria ha recibido una informacién distorsionada, diluida del cristia-
nismo. En consecuencia, han sido inoculados en contra de la verdad.

2. Busca la vida antes que la muerte. Busca la orientacién hacia la vida.

Antes de los avances médicos, la historia fue dominada por las hambrunas,
epidemias, plagas. La enfermedad terminaba en muerte, los velorios eran
algo cotidiano. La gente estaba obsesionada con la muerte y buscaba la vida
después de la muerte.
Hoy las enfermedades son sélo un inconveniente. Algunos no creen en la
inmortalidad. Los que creen le temen mds a la extincién que al infierno.
Generalmente no preguntan acerca de la vida después de la muerte, sino
mds bien preguntan por la vida antes de la muerte.
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Por eso es que nuestro mensaje de buenas nuevas debe hablar también de
lo que Dios nos da en ésta vida.

3. La duda es el factor nimero 1, antes que la culpa
Hasta hace no mucho tiempo, la gente era consciente de su culpa personal,
que eran responsables y anhelaban sentirse perdonados.
Hoy la culpa de alguna manera es parte de los problemas de la sociedad,
pero en general es de otro: del sistema, de la generacién de los padres, de
satanas, etc.
La gente que siente culpa busca mds bien a un terapeuta que a un pastor
para que lo libere de ese sentimiento. En lugar de un sentimiento de culpa
lo que encontramos es un sentimiento generalizado de duda; porque han
sido animados a dudar de todo.
Por eso producir credibilidad es crucial para comunicar el evangelio.

4. La gente comun tiene una imagen negativa de la iglesia.
Se duda de la inteligencia o capacidad de conocer la verdad acerca de los
temas mds importantes, porque confian mds en la ciencia y en el sentido
comun que en la religién. Ha quedado en la memoria que la iglesia se equi-
voca muchas veces.

5. La gente comun vive mdltiples alienaciones.
Vive en una sociedad que lo agrede; tiene necesidad de un ambiente.
Hoy puede describirse en términos de sus multiples alienaciones.
Alienados de la naturaleza: deportes para matar animales, la crisis ecoldgica,
etc.
Alienados de sus vecinos: Anonimato en el edificio, abuso de los otros, in-
diferencia comunitaria.
Alienacién politica: Falta de trabajo, sentirse permanentemente engafiado.
Alienado de su vocacién: pocos trabajan en lo que les gusta, pasan el tiempo
sin sentido, busqueda desesperada del placer.
La gente alienada es gente que sufre de soledad.

6. La gente hoy es desconfiada.
La esencia del pecado es la desconfianza. Nuestra sociedad usa, manipula
y explota a la gente, lo que hace que vivamos todo el tiempo en guardia.
Como ve esta gente a Dios? Como el castigador o como a Santa Claus, o
como un policia que nos mira esperando ver si hacemos algo mal.

7. Generalmente tiene una baja autoestima.
La incapacidad de creer en el amor de Dios y en la salvacién y el perdén
que nos ofrece Cristo nace de una profunda pérdida de dignidad.
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Resistimos a la invitacién por gracia. Nuestro sentido de verglienza e in-
dignidad nos empuja a creer que debemos ganarnos el amor y hacer algo
para salvarnos.

. El ser humano comun siente que las fuerzas de la historia estin fuera de

control

Miran con ansiedad el futuro, creen que nadie estd a cargo. Han experi-
mentado una larga lista de sorpresas: Las guerras, las crisis de la economia
mundial, la recesién, el desempleo, la violencia, la droga, el sida.

En Argentina: El proceso, los desaparecidos, la guerra de Malvinas, la hi-
perinflacién, etc.

El musico y compositor Enrique Santos Discépolo dijo: “Al mundo le falta
un tornillo, que venga un mecdnico a ver si lo puede arreglar”. EL. ME-
CANICO YA VINO.

Desde que fue ungido por el Espiritu Santo, a los 30 afios, el Hijo de Dios
comenzé su Misién en la tierra. Y asi vivid, en estado de misién hasta el ul-
timo instante de su vida.

La iglesia, el cuerpo de Cristo y llena de su plenitud, es la continuadora de
su misién aqui en la tierra.

Esta misi6n, segtin el plan de Dios, no es la tarea de algunos sino de todos
los miembros del cuerpo de Cristo.

Los ministerios (apéstoles, profetas, evangelistas y pastores—maestros) son
modelos vivos que con su ejemplo de vida, pasién y obra, inspiran a toda la
iglesia a vivir totalmente entregados a la misién. A la vez, son los que ca-
pacitan a los santos para la mision (Ef. 4:11-12).

Se deduce entonces, que el objetivo acorde al plan de Dios es “Que toda la
iglesia esté totalmente entregada a la misién”.

Aspectos de la Misién de la Iglesia

Las Escrituras nos dicen que somos un pueblo de sacerdotes y nuestro sacer-

docio implica varios aspectos.

La iglesia del Sefior tiene como uno de esos aspectos de la misién, ministrar a
Dios.

Ser un pueblo, una comunidad de adoradores que adora al Padre en Espiritu

y en Verdad. Traer la presencia de Dios a los hombres. El aspecto LITURGICO.

La KOINONIA (comunién), es parte de la misién de la iglesia. Es llamada a

ser un lugar, una familia donde los hombres y mujeres sientan el calor uno del
otro y donde los hermanos se amen y se interesen el uno por el otro. Aqui tam-
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bién cabe la urgente necesidad de la unidad de la iglesia como testimonio al
mundo.

La DIAKONIA (servicio): La iglesia es servidora porque el Hijo del Hom-
bre no vino para ser servido sino a servir; a sacarse el vestido de lino fino y servir
a los demis.

El aspecto SOTERIOLOGICO (salvacion), es mostrar al mundo el testi-
monio del hombre redimido para avergonzar los poderes de las tinieblas que ya
fueron derrotados por Cristo cuando triunfé sobre ellos en la cruz (Col 2:14-15).

Pero por sobre todas las cosas la iglesia estd llamada a proclamar, KERIGMA,
las buenas nuevas del evangelio que cambia las vidas. Tiene que ver con la misién
de la iglesia hacia el mundo en la esfera evangelizadora.

Esta es la tarea suprema de la Iglesia porque Dios tiene un gran suefio: QUE
SU REINO SE ESTABLEZCA EN LA TIERRA. La iglesia es la tnica enti-

dad capacitada para hacer realidad el suefio de Dios.

Algunas ideas para implementar el cémo

1. Explicar el cristianismo de manera interesante y participativa. Asumir que
no saben nada del tema, no obligarlos a que se identifiquen.

Ayudarlos a encontrarle sentido a la vida

Proveer oportunidades de encuentro con cristianos creibles.

Ayudar a la gente a descubrir su dignidad y autoestima.

Ofrecer esperanza en el Reino de Dios.

Ofrecer ministerios que respondan a necesidades concretas

Ir a buscarlos donde estan.

NSO A L

El ser humano no puede encontrar la puerta. Estd perdido y necesita ser en-
contrado.

De alguna manera busca a Dios pero no lo encuentra, porque no encuentra la
puerta que los lleva a Dios.

Aquellos que niegan a Dios, le niegan porque en su desesperacién no lo han
encontrado.

Sufren por no saber dénde estd la puerta.

Todo lo que han encontrado es una pared, donde deberia haber una puerta, y
tocan esa pared como los ciegos.

Sufren por una puerta, saben que debe haber alguna, sin embargo, nunca la
encuentran.
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Mueren fuera de la puerta como mendigos en noches frias, en ciudades crue-
les.

Mueren deseando lo que hay del otro lado, pero siguen alli porque no han en-
contrado la puerta.

En consecuencia, la iglesia deberd definir su misién y desarrollar planes con-
sistentes.

La iglesia debe saber cudles son sus objetivos, cudles son sus principales pro-
positos y como alcanzarlos. No debe ser una repeticién semanal de actividades
que se vienen haciendo desde hace afos sin sentido de direccién.

La tarea deberd enfocarse mds en las personas que en los programas. Deberd
ser agente de reconciliacién y restauracién.

Vivir el cristianismo, exigird una eleccién por los pobres, los oprimidos, los en-
termos, los huérfanos, las viudas, los desempleados, los sin tierra y sin techo, los
adictos.

Es imposible pensar en Misién sin pensar en una iglesia que encarna sacrifi-
cadamente a Jesucristo en la comunidad donde vive. La iglesia, somos nosotros los
cristianos, en definitiva quienes debemos ser, todos y cada uno de nosotros, la le-
vadura que trabaje desde cada una de nuestras comunidades sociales, culturales y
eclesiales, conscientes de nuestra fuerza evangelistica y del llamado de Jesus a la
Gran Comisién (San Marcos 16:15) viviendo nuestra fe en compromiso con la so-
ciedad y el mundo del trabajo.

Dios es el duefio de la historia, El nos eligi6 a nosotros para que seamos sus
embajadores a ésta generacion.

1. éCua’les son las cuestiones mds candentes que se nos plantean con respecto al papel
de las iglesias en nuestra sociedad?

No se asocian experiencias positivas en la interrelacién con cristianos. La per-
cepcién negativa que se tiene respecto a los cristianos son de rapido juzgar, hipé-
critas, antiguos mientras que la percepcién positiva se relaciona con la defensa de
buenos valores, amistad y la ensefianza de buenas costumbres, también asumidas
en otras religiones o en el sentido comin de la ciudadania.

A mi entender la sociedad considera que la Iglesia hace un sobre énfasis en lo
“negativo” abriendo juicio sobre todo lo que NO se puede hacer desde la visién no
Cristiana sino religiosa cuando hay mucho por considerar y apoyar desde lo “po-
sitivo”. (Un ejemplo de esto basado en el culto catélico seria negativo: “No pue-
des tener relaciones sexuales en el matrimonio usando preservativos”. Positivo:
“Ten relaciones sexuales con tu esposa porque une la pareja basada en el respeto
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y el amor”). Lo mismo aplica a la linea protestante en donde se consideran peca-
dos y faltas hacia las personas, prejuzgando la intencién de sus corazones.

Asi mismo, se hace un sobre énfasis en ciertos aspectos, en donde el mensaje
que se da es uno “Tu vacio espiritual tiene que ver con tu relacion con Cristo... pero
esa relacion la tienes que expresar con mis métodos...” (Ejemplo de esto es la di-
versidad de bautismos, quienes o no pueden tomar la comunién, eucaristia, etc.
etc.)

Creo que la sociedad estd pidiendo un mensaje mas sencillo, con mayor con-
tenido de amor (menos juicio) y comprensién de las necesidades humanas como
para traer una voz de esperanza en medio de la hostilidad cotidiana que se sufre.

No olvidemos continuar ejerciendo lo esencial, la caridad organizada —tarea
de la iglesia de los primeros siglos— ofreciendo a la sociedad el testimonio de nues-
tro amor, misericordia y caridad.

2. ;Como puede la comunidad de Iglesias (miembros del CMI) apoyar a las iglesias

teniendo en cuenta la situacion a la que nos enfrentamos?

Es fundamental buscar y posibilitar caminos adecuados de presencia “comu-
nitaria” que acompafie a los cristianos de ésta sociedad.

La iglesia ha de ser también una iglesia de la “comunién”, que se realice en co-
munidades concretas de dimensiones humanas, en la que sea posible la fraterni-
dad cristiana.

La iglesia debe llegar a la sociedad con los conceptos evangélicos sobre lo que
piensa la iglesia del hombre, que recomendaciones se han de hacer para edificar
la sociedad actual sobre cual es el significado ltimo de la actividad humana en el
universo. Asi, la misién de la iglesia se mostrard como misién de fe y esperanza y,
por eso mismo, totalmente dirigida al hombre.

Es ademads fundamental la presencia publica de la iglesia en la sociedad, re-
cordando que Dios es amor, ejerciendo la caridad organizada, caracteristica de la
comunidad cristiana.

La ayuda fundamental que puede dar el CMI al respecto tiene que ver con el
valor agregado de “Coordinacién” elaborando planes, proyectos y programas diri-
gidos al mejoramiento de la calidad de vida de los mas desamparados fundamen-
talmente en los paises mds pobres.

Por otro lado, imaginémonos todas las Iglesias del CMI haciendo actividades
como adoracién, evangelismo, discipulado, servicio, etc. el mismo mes en todo el
pais, incentivando con comunicacién a la sociedad, resaltando estos propdsitos y
haciendo ese mes obras todas juntas. La fuerza estd, pero toda dispersa.
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3. sEn qué aspecto y de qué manera puede nuestra experiencia ser enriquecedora y
pertinente para la comunidad?

Seguramente surgirdn tantas formas que serdn siempre plausibles de aplicar. Se

me ocurre entre otras, principalmente:

» Promoviendo desde el Consejo, la Integracién y Fortalecimiento del pue-
blo Cristiano de todas las Iglesias y Comunidades Cristianas del mundo.

»  Acompafiando el trabajo para lograr la satisfaccién de las necesidades pro-
pias de sus miembros, apoyando toda accién que parta de cada comunidad
y que propendan al Bienestar Social Integral.

» Considerar la pesada carga que sobre los hombros llevan nuestros amados
pastores, no s6lo por la gran responsabilidad que ante DIOS representa el
cuidado de sus fieles, sino también la de las almas que atin no llegan al co-
nocimiento del SENOR. Son muchas las necesidades que presentan sus
fieles en lo espiritual y el apoyo que requieren en sus debilidades humanas,
que fortalezcan a la familia para vivir sanamente el dia a dia, sin olvidar la
gran responsabilidad que como Iglesia de Jesucristo estamos llamados a
cumplir obras humanitarias a favor de los més desamparados en la tierra.

m Seria interesante que a través del desarrollo propio o el apoyo a entidades
externas, para un Plan Misionero de Trabajo, con el apoyo de todas las igle-
sias del Consejo fomentando el apoyo del sector privado, publico y la so-
ciedad civil, ejecutemos planes, proyectos y programas dirigidos al
mejoramiento de la calidad de vida de los mds desamparados fundamen-
talmente en los paises mds pobres.

Como pentecostales, aqui es el lugar en el que nuestra experiencia multifacé-
tica y plural en cuanto a sectores sociales e idiosincrasias, nos permite en conjunto
enriquecer la tarea eclesial y redundar en beneficios para la comunidad.

Asumiendo nuestra experiencia, también la riqueza se incrementa para la co-
munidad cristiana, ampliando el nimero de participantes pentecostales represen-

tados en el CML.



roximacion a la experiencia ecuménica
Ap la exp
y eclesial en Cuba: hacia una nueva prictica

Ruda. Raquel Sudrez Rodés'

Desde que era una nifa, casi entrando en la adolescencia, comencé a acompa-
fiar a mis padres, pastores bautistas procedentes de una denominacién bastante an-
tiecuménica, a los espacios que en aquel entonces escuchaba nombrar: mundo
ecuménico. Ahi por primera vez conoci el vocablo crisis. Es decir desde pequefa
estoy oyendo decir: el ecumenismo estd en crisis. Ahora, a los protagonistas de
esta etapa los escucho hablar de que aquella época fue la época de oro del ecu-
menismo en Cuba y entonces me pregunto, ;cémo quedo yo?

Por las contradicciones que se dieron en el seno de nuestra denominacién, el
mundo ecuménico, el entonces Consejo Ecuménico de Cuba, los movimientos
ecuménicos juveniles en especial el MEC, sustituyeron en nuestra familia e Igle-
sia local, la vida denominacional. Jugué, mientras mis padres estaban reunidos en
los pasillos y el patio de la iglesia metodista de K y 25 la entonces catedral del
ecumenismo cubano en los jardines del seminario y comparti amistad con gente
metodista de los Pinos, pentecostales, presbiterianos. Mi hermano con la impo-
sibilidad de ir al campamento bautista de Yumuri se iba gracias a Carlos E Ham,
y Adolfo, a los campamentos presbiterianos. Mi madre acompafié a un grupo de
pastores pencostales a los EUA para que pudieran restablecer relaciones con igle-
sias contrapartes.

De manera que antes de estudiar historia y teologfa ecuménica en el Semina-
rio de Matanzas, vivi y creci en la familia ecuménica. Ahi tengo abuelos, tios, pri-
mos hermanos, pero fundamentalmente tengo amigos. Y esa es mi identidad
personal y es parte de la identidad de mi familia y de la comunidad a la que per-
tenezco.

!Forma parte del equipo pastoral de la Iglesia Bautista Ebenezer de Marianao, Lic. en Teologia, Doctora de Sociologia del desarro-
llo comunitario de la UCVC, coordinadora del Programa de Mujer y Género del Consejo de Iglesias de Cuba.
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Esto que cuento, es un predmbulo para que sepan quien habla y por qué habla,
porque el tema que nos convoca no es el significado del Ecumenismo sino un
andlisis de coyuntura del ecumenismo y de la iglesia cubana, aunque seria mds
técil hablar de lo que ha significado para mi, el ecumenismo que meterme en ca-
misa de once varas al compartir mis percepciones de cémo se da hoy.

En la década de los noventas, época en que en Cuba entré en el llamado “pe-
riodo especial”, asi a secas en el lenguaje popular, y en el oficial: Periodo Especial
en tiempos de paz (muy contradictorio con nuestro concepto de paz) la situacién
religiosa se caracteriz6 por un abrupto crecimiento en la afluencia de personas a
las diversas précticas. Calzadilla y su grupo de investigaciones relacionaron lo que
llamaron reavivamiento religioso con condiciones de crisis social por las que atra-
vesdbamos?.

Partiendo del reconocimiento de que el mundo contemporineo de entonces
asistia a una crisis tanto en lo econémico, como en el campo social y de la vida es-
piritual por injusticias, discriminaciones, conflictos étnicos, consumismo desbor-
dado, un materialismo vulgar, y la ilégica destruccién del medio ambiente,
Calzadilla afirmaba que se pasaba por una crisis de racionalidad, de paradigmas y
de valores con que se habia construido la modernidad y que habian conducido a
la humanidad a una tal situacién. Por ello, citando a Boff'y Betto, se atreve a decir
que el hombre de hoy dia estd necesitado de utopias y que se accede a una vuelta
ala religién (Betto 1991 y Boft 1993). “Lo cierto es que como en otras ocasiones
la religién incrementa su importancia y papel en momentos de crisis”.

Cuba no escapaba a esta coyuntura universal, y en su caso particular ello se
agravaba con una situacion critica en la economia que afecté a otros campos de la
vida social. El periodo especial, producto de la desintegracién del campo socialista’
y del recrudecimiento de las hostilidades imperialistas hacia Cuba demandé me-
didas para la sobrevivencia de los valores del socialismo y de la soberania nacio-
nal que por un lado permitieron cierta recuperacién que se comienza a evidenciar
a partir del final de la década de los noventas, pero por otro tuvieron repercusio-
nes negativas para la convivencia social. Para los investigadores cubanos una de-
rivacién de las consecuencias del periodo especial es un notable reactivamiento
religioso constatable en un conjunto de indicadores cuantitativos y, mds atin, cua-
litativos:

2PANORAMA RELIGIOSO EN LA SOCIEDAD CUBANA,Dr. Jorge Ramirez Calzadilla, Departamento de Estudios So-
ciorreligiosos (DESR), Centro de Investigaciones Psicolégicas y Sociologicas (CIPS).

3 Con quien sostenia el mayor volumen de su comercio exterior- al terminar la década del 80, y en especial durante los primeros afios
de los 90.
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» aumento de la asistencia a ceremonias religiosas cristianas y de otras de-
nominaciones;
crece el nimero de bautizos;*
ceremonias (iniciaciones de santeria, responsos y otros ritos mortuorios)
son muy solicitados;

m se producen las cifras mds altas de participantes en las festividades mds
concurridas’;

» mayor utilizacién y comercializacion de signos religiosos visibles (crucifi-
jos, collares, pulsos, vestimentas);

m es mds notable la presencia de lo religioso en la musica popular, la litera-
tura y la plastica; hay una demanda creciente de textos religiosos (la Biblia
y especialmente los relacionados con expresiones de origen africano).

Las razones por las que se produce este reavivamiento fueron numerosas, un
conjunto o mds bien un sistema de factores que operaron en una relacién causal.
Pero, como bien reconoce Calzadilla: “no cabe dudas que insatisfacciones, des-
orientaciones, sentimientos de desproteccién, que caracterizan las crisis sociales,
potenciaron el recurso religioso como explicacion, respaldo, esperanza y la bus-
queda de proteccién en lo sobrenatural”. Pero mis alld de eso, pienso que se da una
busqueda de solidaridad, apoyo, reorientacién en lo comunitario, porque la Igle-
sia y la religién no son sélo bisqueda de respuesta de lo sobrenatural sino profunda
busqueda de uno mismo, y encuentro con el otro. Creo que hubo una crisis del pa-
radigma politico y las iglesias para muchos se constituyeron en espacios de aso-
ciacién social, hasta de militancia politica o de referencia sociocultural, incluso de
apoyo econémico. “Hay una bisqueda en la religién de solidaridad de ideales de
vida, de valores morales, de modelos de conducta y esperanzas”.

El periodo especial con sus vias de salida y el crecimiento de las congregacio-
nes demandaron también reordenamiento de las instituciones religiosas. De ahi
que se produce a lo interior de nuestras iglesias:

»  Un fortalecimiento institucional no sélo de las iglesias sino de institucio-

nes ecuménicas y eclesiales. Las iglesias algunas comienzan a recibir fi-
nanciamiento para esto.

*Los que hasta 1986 se mantienen por debajo de los 30 000 por afio, dos afios después sobrepasan los 34 000 y en 1989 son algo mis
de 50 000, alcanzando la cifra mayor de toda la etapa revolucionaria en 1994 con algo mds de 70 000, para después dar indicios de
decrecimiento como ocurre con otros indicadores, lo que hace suponer que el reavivamiento religioso va cediendo a niveles estables.
5 El salto se produce en la devocion a San Lézaro también en 1989 con un incremento, en las 36 horas en que habitualmente se da la
asistencia més alta, de 11 100 personas més que en 1988, alcanzando en 1995 la cantidad superior (94 109) y una cierta reduccion
después (en 1998 la asistencia fue de 83 776)
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Extension de las iglesias histéricas en Cuba (Iglesia Evangélica Libre; Liga
Evangélica; Fraternidad Bautista, Asambleas de Dios, Iglesia Metodista
de Cuba, entre otras®) y la entrada en el juego de nuevos movimientos re-
ligiosos y tendencias dentro del propio protestantismo tradicional. Hay ac-
tualmente 6 nuevas denominaciones reconocidas.

Se da un auge del carismatismo lo cual se debe por un lado a lo que dicen
los investigadores de la religién, a saber, por su incidencia en curaciones
con la sanidad divina, sus cantos movidos, el trance, que hacen que su li-
turgia esté préxima al modo con el que el comin de los creyentes cubanos
acostumbra a expresar su religiosidad y tuvo al parece condiciones favora-
bles para un crecimiento. Pero también algunas iglesias histéricas y hasta
dentro del catolicismo, algunos sectores, encontraron en la renovacién ca-
rismética una via para renovar su accién pastoral y atraer a mds personas.
En esta época se hablé de crisis del ecumenismo por la marcada tendencia
al denominacionalismo. Las iglesias tuvieron que ampliar y reconcidionar
sus infraestructuras, se crearon empleos nuevos, se realizaron ampliaciones,
remodelaciones y nuevas construcciones. Pero también considero que el
mismo CEC, El Seminario Evangélico de Teologia y otros centros que
surgieron a finales de los 80ss y principios de los 90ss consolidaron sus pro-
yectos. Habia una gran demanda de formacién de agentes pastorales y
deseo de ayudar a la sociedad por medio de proyectos de diaconia aunque
también se dieron précticas asistenciales con marcada connotacién prose-
litista. Llegaban en esos afios las metodologfas de trabajo comunitario, ges-
tién de proyectos y se comenz6 a dialogar y a asumir la propuesta tedrico
metodoldgica de la Educacién Popular.

Dentro del auge de la Iglesia cristiana las denominaciones pentecostales
histéricas del pais crecen, se fortalecen, se vinculan al Consejo de Iglesias
de Cuba, muchas comienzan a relacionarse con contrapartes norteameri-
canas y de otros lugares de América Latina lo cual no siempre resulté be-
neficioso. Por la via del turismo se acercaron organizaciones, ministerios
con muchos recursos econémicos pero con toda una serie de condiciona-
mientos organizacionales, doctrinales, recursos medidticos que reproducen
el evangelismo norteamericano y globalizan la cultura de la dominacién. La
revolucién tecnolégica del mundo de la informatica tiene potencialidades
pero también es una via de globalizacién neoliberal dentro de la cual el 4m-

¢ Segtin la OAR del CCP 57 denominaciones evangélicas, varios grupos nuevos ilegales, NMR, 25 pertenecen al CIC.
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bito religioso se comercializa y constituye un elemento de legitimacién y
transmision de esta cultura neoliberal.

» Ante la expansion de las Iglesias ya sea por la creacién de nuevas misiones
a partir de Iglesias existentes, o divisiones dentro del seno de congregacio-
nes locales y denominaciones (fenémeno que se increment6 en esta época
y que valdria la pena estudiar las causas), o penetracién de nuevos grupos
hay necesidades de construir nuevos templos. La mayoria de los grupos
nuevos surgen en espacios domésticos y emerge el controvertido fenémeno
de las Casas Cultos, la mayoria con un liderazgo improvisado, con ninguna
o escasa formacion.

» Frente a esto se conoce de esfuerzos que aportaron recursos y herramien-
tas para la labor pastoral de las Iglesias como el caso del curso de extensién
del SET, la labor que impulsarian los hermanos del Area socio teoldgica del
Centro M. L. King Jr en especial una hermana se convirtié en misionera
de la formacién pastoral Adalys Vizquez. Ella fortalecié el programa del
Curso de Educacién Pastoral que promueve la UBL de Costa Rica y lo
llevé junto a un equipo de facilitadores por toda la Isla, a los rincones més
insospechados. También el CMLK brindo formacién en Educacién Po-
pular, Talleres socioteolégicos y de Lectura Popular de La Biblia. Se reco-
noce el trabajo que hizo el CEC con la fundacién del Departamento de
Desarrollo Sostenible y la Comisién Médica Cristiana los cuales devinie-
ron después en los Programas de Diakonia y Vida y Salud comunitaria.
Nace el centro G. B. Lavastida que brinda formacién a las zonas orienta-
les del pais. El Centro de Reflexién y Didlogo de Cardenas, el grupo Oscar
Arnulfo Romero, El Instituto de Estudios Biblicos y Teol6gicos en La Ha-
bana, entre otros.

m La experiencia de hermandad y comunidad con grupos y ministerios in-
ternacionales que algunos se relacionan con los movimientos de nueva de-
recha norteamericana y organizaciones anticomunistas.

» Laliteratura que se produce: revistas como Andlisis de la Realidad y la De-
barin (del movimiento biblico cubano del Centro de Estudios del CIC), re-
vista Caminos y toda la produccién de la Editorial Caminos del CMLK,
entre otras publicaciones de estas instituciones. A través de la Comisién
Biblica se distribuyen materiales y Biblias pero también literatura extran-
jera con una teologia bastante fundamentalista en ocasiones.
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Entre el 2000 y el 2008 se presenta un periodo en que las iglesias entran en una
meseta y en algunos casos comienzan a decrecer las membresias. Las denomina-
ciones histéricas forman una nueva generacién de pastores. Otras iglesias orde-
naron pastores cuya formacién ha sido empirica. Otras potencializan la
preparacién en cursos breves, emergentes, y llegan misioneros de otras latitudes a
dar talleres y cursos. Hay cursos a distancia con contenidos fundamentalistas y
otros més liberadores (Recinto Universitario de la UBL de Costa Rica en el
CMLK). Se dan intentos fallidos de un Seminario Pentecostal. Se fortalecen aun
mds los centros ecuménicos ya creados, se diversifican las dreas de reflexién teo-
16gica y Diaconia. EI Consejo de Ecuménico pasa a ser Consejo de Iglesias, se for-
talecen sus Programas de Formacién aunque cuentan con pocos recursos, se
vigorizan sus programas de diaconia, en los dltimos afios se incrementa el liderazgo
y presencia pentecostal. No todos los lideres tienen suficiente preparacion para el
liderazgo ecuménico, se propone un reordenamiento y administracién de los re-
cursos financieros y materiales pero no se continda con un proceso de fortaleci-
miento de los contenidos de trabajo propios del CIC de acuerdo a su misién. Se
crea el Instituto Cristiano de Estudios de Género y en articulacién con las insti-
tuciones y movimientos ecuménicos se robustece el trabajo de formacién teolé-
gica, pastoral y la Diconsa desde el enfoque de género problemitico de la mujer
y masculinidad.

Ahora estamos en una nueva etapa tanto en lo social como en la vida eclesial
y ecuménica. Vuelvo a traer a Calzadilla en su planteamiento de que el reaviva-
miento de los 90ss trajo consecuencias a corto plazo y otras a largo plazo a nivel
social pero también al interior de la religién. Y hoy, en el espiritu de Calzadilla me
atrevo a decir que la situacién actual de algunos espacios formales ecuménicos son
una consecuencia de la manera en que se enfrentd este reavivamiento religioso, en
nuestro caso protestante de la década de los 90 ss.

Algunas dificultades:

= No potenciar una suficiente formacién de lideres ecuménicos.

» El tomar el ecumenismo en su aspecto institucional, administrativo, para al-
gunos un modus vivendi y no como un estilo de vida de compromiso y de
entrega al esfuerzo comun de aportar a las iglesias a una renovacién pro-
funda tal como el apéstol Pablo reclama en Romanos 12.

»  No tratar de manera adecuada la sucesion generacional: Esfuerzos impro-
visados sin sistematicidad de encuentros intergeneracionales o para jévenes,
ansias de protagonismo de los adultos y de resistencia al cambio y partici-
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pacién de los jévenes en el liderazgo ecuménico y denominacional, des-
orientacién por parte de muchos agentes pastorales jévenes del rol de la
iglesia, la misién y de lo que es el Ecumenismo. Ausencia de didlogo cri-
tico con la realidad cubana. Algunos jévenes laicos y pastores se muestran
apdticos, ajenos y manifiestamente antagénicos y aun cuando desarrollan en
sus comunidades proyectos que llamamos diacénicos no lo piensan como
contribucién al proyecto socialista cubano. Por el desencanto y saturacién
de lo tradicionalmente concebido y practicado como “politica” hay super-
ficialidad, tendencia al consumismo y ansias de construirse un estatus quo
de clase media y algunos se les puede llamar nuevos ricos. Junto a los tem-
plos se construyen algunas casas pastorales con todo confort y en des-
igualdad de los contextos donde estdn enclavadas.

»  Pocos intentos de articulacién, un ascenso del clericalismo y reduccién de
la formacién y participacién de los laicos. No existe una sucesién ni desa-
rrollo marcado de una propuesta teoldgica cubana para estos tiempos en
continuidad con propuestas como la Teologia en Revolucién. En muy po-
cos espacios se establecieron didlogos abiertos para todos con los cientis-
tas sociales para abordar relaciones con el contexto, la cultura y otras ma-
nifestaciones religiosas. Me atrevo a segurar que fueron muy elitistas y con
poca presencia de los jévenes.

De toda esta reflexion y testimonio se desprende que entiendo lo ecuménico
como preocupacién profunda y compromiso con la convivencia planetaria, social,
local, comunitaria. La casa es el universo de Dios, la tierra de cada patria, la casa
de cada familia, las organizaciones, las interrelaciones que en las casas se estable-
cen. Para los cristianos la ecumenia es hospitalidad con justicia, unidad con todos
para aportar al proyecto del Reino, acd y ahora, que es lo que Jests demandé y nos
anticipé. Como colaboradores con otras y otros y bajo la estela de la misién de
Dios, sin pretensiones de dominacién, como hijos e hijas de Dios, respondemos
ala pregunta ¢donde esta tu hermano, donde tu hermana?. Estamos llamados hoy
en Cuba a preocuparnos por el destino de la patria, su soberania del imperialismo
pero también de la autonomia de la participacién ciudadana y popular. Como
cristianos debemos comprometernos con aquel proceso emancipador que culmin
en el 59 pero que debe seguir fortaleciéndose, desarrollindose y renovindose. Lo
que amenace el proyecto venga de donde venga, de adentro o de afuera hay que
proféticamente denunciarlo en comunidad. Hay jévenes y adultos repensando la
experiencia del socialismo a la luz de 50 afos de la revolucién. ;Donde estamos
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nosotros? ;Qué jornadas teoldgicas hacemos para incorporar a las mds jévenes
eneraciones, quiénes ponen la agenda? ;En que estamos, donde estamos vy hacia
) < )
donde vamos? La esperanza activa se puede realizar si llevamos a cabo:

Una articulacién a partir del conocimiento acumulado y estuerzos de todos
y todas.

Repensar la pastoral y la formacién teoldégica para el compromiso, afirma-
cién de la identidad y transformacién comunitaria y social.

Replantear el socialismo desde una propuesta realmente social y popular.
Promocién de un nuevo liderazgo pastoral y ecuménico a través de una
formacién no sélo ecuménica sino que apoye a la formacién socioteolégica
y pastoral de nuestras iglesias para formar sujetos y comunidades criticas y
comprometidas con El Reino.

Dialogo ecuménico y macroecuménico para aportar a la sociedad y al
mundo en todos su desafios.

Formacién integral para la diakonia, misién y evangelizacién: una teologia
de la diaconia.

Responder con valentia a desafios actuales, diversidad etérea, género, raza,
cultural, pluralismo religioso, derechos sexuales y salud reproductiva. Re-
novacién hermenéutica hacia una lectura comunitaria de la Biblia, promo-
ver y administracién una pastoral participativa, asumir la educacién popular
como herramienta para la labor comunitaria y pastoral. Desarrollar una
teologia popular, comunitaria en continuidad con la teologia en revolucién
y fortalecer una espiritualidad orante y comprometida que proporcione una
mistica para la participacién.

Dios, madre y padre, Dios vida; Dios en Jesucristo hermano y compaiiero,
Dios- Espiritu que anima, consuela y teje la historia con nosotros, nos bendiga,
Amén.



Identidad, unidad y mision:
Des-colonizacién y cuidado
paradigmas de la Misi6n:

Silvia Regina de Lima Silva

Pensar la identidad, la unidad y misién como experiencias descolonizadoras,
por lo tanto liberadoras, son los objetivos de esta reflexién La segunda tarea es
buscar nuevos paradigmas teolégicos para pensar la mision. Ambos ejercicios que-
remos hacer desde el lugar de los/las afrodescendientes. Una tarea desafiante que
nos invita a transitar caminos de la historia, guardados en la memoria y marcados
en los cuerpos. Es una invitacién a visitar lugares considerados abandonados, re-
tomar temas delicados que recuerdan y hacen sangrar viejas heridas que imagi-
ndbamos cicatrizadas. Pero, todo eso puede ser profundamente liberador. Es un
tema que exige ubicarse en un lugar y desde ahi abrirse al didlogo. Esta reflexién
es un desafio a dar pasos, otros pasos o quizd mis que dar pasos a apostar en otros
y diferentes caminos para la mision.

Esperamos que esos otros caminos refuercen el compromiso de la misién li-
beradora... liberadora de los cuerpos, de los sentimientos, de las identidades in-
visibilizadas y negadas dentro de nuestros pueblos; una perspectiva de misién que
signifique también la liberacién de la naturaleza. Para eso, la comprensién de mi-
sién es desafiada a asumir la tarea de des-colonizar las mentes y devolver la liber-
tad al alma, al espiritu de mujeres y hombres latinoamericanos y asumir el cuidado
del planeta, nuestra casa comun.

Colonialidad y misién

En América Latina y El Caribe, el proyecto colonial fue acompafiado de una
teologfa colonial que lo justificé y legitimé. Esa teologia ejercié un importante

Texto de la presentacion. No publicable.
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papel en el establecimiento y en la asignacién de las nuevas identidades instaura-
das a partir de la emergencia del sistema mundo moderno.

Ese proyecto, ademds de la conquista de la tierra, implicé en el control de la
subjetividad, de la cultura, del conocimiento, de los cuerpos masculinos y femeni-
nos y en especial de la produccién del conocimiento de los pueblos colonizados.
La experiencia religiosa judio-cristiana tuvo un papel fundamental dentro de ese
proyecto, eso lo sabemos todos y todas. Es necesario tomar conciencia de ese ele-
mento en el momento de reflexionar el significado de la misién. Los pueblos ori-
ginarios y afro descendentes fuimos obligados a abandonar las précticas religiosas
ancestrales, nuestra relacién propia con lo sagrado o realizarlas de forma clandes-
tina. Estamos delante de una colonizacién de la capacidad cognitiva, de los ima-
ginarios y de todo un universo de relaciones intersubjetivas, con el mundo y con
Dios. Es Ia total negacién del otro. Mas que eso, es la imposibilidad de constituirse
otro y por eso la imposibilidad de ser. La imposibilidad de constituirse “otro” estd
en el hecho de que el proceso de colonizacién y su paralelo, la evangelizacién, sig-
nificé la total asimilacién de lo que podria ser el otro, el diferente. El negro, el in-
digena desaparecen dentro del proyecto colonizador y dentro de la misién
evangelizadora?.

Ese primer modelo de misidn, se basé en una evangelizacién que significé la
transposicion de instituciones, de los simbolos, de los conceptos y de las costum-
bres morales de la cultura cristiana europea y posteriormente norteamericana; no
predoming el encuentro entre la fe y la realidad indigena, entre evangelio y las
culturas autdctonas y afro descendentes (...)°. Este modelo de misién permanece;
ha justificado y ha significado la colonizacién no sélo de territorios, sino de las
mentes, del pensamiento, del conocimiento, de la concepcién de Dios, del lugar
que ocupa Dios en la historia latinoamericana. Su l6gica permanece por detrés del
concepto de misién que se utiliza en la teologfa cristiana hasta nuestros dias. Esta
se manifiesta en una eclesiologia jerarquica, patriarcal, etnocéntrica y eclesiocén-
trica. La misién es comprendida dentro de esta misma l6gica colonial que desem-
boca en pricticas pastorales de dominacién que desconocen el valor, la importancia
del otro, de las diferentes culturas y experiencias religiosas.

Frente a esta realidad proponemos repensar la misién buscando comprenderla
como un espacio de des-colonizacién para que asi se pueda manifestar la buena

2 A. Quijano. Colonialidade do poder, eurocentrismo e América Latina. En: “A colonialidade do saber. Eurocentrismo e ciencias sociais —
perspectivas Latinoamericanas”. Edgardo Lander (organizador). Buenos Aires/Brasil: Clacso. En espafiol: Quijano , 2000. Colonia-
lidad del poder, eurocentrismo yAme’rica Latina.

L. Boff. Nova evangelizagio - perspectiva dos oprimidos. Petrépolis: Vozes, 1990, pg.10.
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Nueva del Reinado de Dios. Eso significa, para la iglesia, repensarse a si misma
en su razén de ser y en su modo de estar presente en el mundo, en la historia plu-
rireligiosa de nuestro continente.

Des-colonizacién y Reinado de Dios

Colonialismo y colonialidad son dos conceptos distintos pero profundamente
relacionados. El colonialismo se refiere a la dominacién politico-econémica de
algunos pueblos sobre otros y es anterior a la colonialidad*. La “colonialidad”es la
permanencia del imaginario colonial. Se trata de una construccién mental, de una
idea que ha dejado su marca en los cuerpos individuales y colectivos, entendidos
estos ltimos como diferentes grupos y culturas discriminadas de América Latina
y del Caribe, especialmente los pueblos originarios y afrodescendientes. Son mar-
cas en el cuerpo, en la historia, que se transforman en marcas en la construccién
del pensamiento. Histéricamente misién y colonialismo estuvieron profunda-
mente relacionados. Los pueblos colonizados, eran discriminados y excluidos, con-
siderados inferiores por su “raza” pero también por sus pricticas religiosas. La
forma de redimir a ambas era hacerse cristianos. Esta colonialidad sigue presente
a través de diversos imaginarios colectivos que reflejan las consecuencias del pro-
yecto colonizador en las sociedades latinoamericanas y las actualiza en diferentes
formas de discriminacién.

La des-colonizacién de nuestras mentes es el punto de partida para darnos
cuenta de los prejuicios que nos habitan en la forma de vernos, de ver a los demis,
de ver la sociedad y de entender la misién. Des-colonizar nuestras mentes nos
posibilitard una forma nueva de ver, entender y construir el mundo. La misién
necesita ser pensada dentro de este proyecto mds amplio de re-pensarnos y de re-
pensar el mundo en que vivimos superando la mentalidad colonial que nos habita
y que ha dejado sus marcas profundas en la reflexion teolégica.

Nuestra relacién con la Divinidad, nuestra comprensién de misién, necesita
pasar por ese ejercicio permanente de descolonizacion. Eso significa para los cris-
tianos, el abrirse a la posibilidad de que Dios es mucho mds que lo que de El ex-
perimentamos. El primer desafio de la misién es liberar a Dios del discurso
estrecho al que lo hemos reducido los cristianos. Como pregunta el Obispo bra-
silefio Pedro Casaldaliga: “Mi Dios, sme deja ver a Dios?” Seguiriamos con otra

* A.Quijano. Colonialidade, poder, globalizagao e democracia. En: NOVOS RUMOS, Ano 17, No. 37,. Sao Paulo, SP, Brasil, 2002, pp.
04-29.
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pregunta: ;Cémo y dénde encontrar en la teologfa cristiana inspiracion, orienta-
cién para esta perspectiva mds abierta y amplia de la misién?

Recuperemos en la misién la centralidad del Reino de Dios. La perspectiva del
Reino abre la misién a la experiencia de la gracia de Dios que estd mas alld de las
iglesias. El cristianismo y las otras tradiciones religiosas son coparticipantes de la
realidad “universal” del Reino de Dios (expresion que desde otras culturas, otras
religiones reciben otros nombres) para cuya construccién estin llamadas a cola-
borar. Compartimos de la misma misién, del mismo misterio de salvacién, de par-
ticipacién en la vida y misién de Dios. El Reino es dinamismo, relacionamiento,
provoca y suscita la hospitalidad, la apertura, el contacto, la empatia, el encuentro,
la cortesia interreligiosa’.

El Reino nos posibilita un encuentro con las diferentes culturas, una escucha
y didlogo con la historia, realidad y tradiciones religiosas de los pueblos origina-
rios y afrodescendentes. En ese didlogo descubriremos que no hay realidad crea-
da que esté fuera del Halito, del Soplo de Dios. Cada creencia constituye un
vinculo, un nudo que revela una dimensién del misericordioso misterio de Dios®.

El misterio del Reino se manifiesta de distintas maneras en nuestros pueblos.
Una misién comprometida con la descolonizacién asume el desafio de fortalecer
en los pueblos la bisqueda por las palabras sagradas reveladas por Dios en sus
propias historias y culturas al mismo tiempo que fomenta en el espacio de las igle-
sias el aprecio y el didlogo con la rica diversidad religiosa expresada y a veces guar-
dada en lo mas profundo de la vida de nuestros pueblos. Para eso es necesario
pasar de la visién de una unica verdad absoluta, donde dependemos que alguien
nos lo transmita, a una visién compartida de la verdad, a cohabitacién de las di-
ferencias, donde estas son potencializadas, donde se reconoce que cada pueblo
trae sus conocimientos, verdades, sus experiencias de lo Divino y que juntos, nos
enriquecemos con nuestras diversas sabidurfas.

Repensar el concepto de misién

Con lo visto anteriormente, vamos llegando a la conclusién de que una misién
comprometida con la descolonizacién no basta con que renueve su contenido, su
forma, su ardor, sus métodos y sus expresiones. Es necesaria una renovacién en la
comprensién misma de la misién. Eso es dificil, y mds si lo hacemos desde las

5 Faustino Teixeira. Eclesiologia en tiempos de pluralismo religioso. En: CHRISTUS — Revista de Teologfa, ciencias humanas y pas-
torales. La Teologfa del pluralismo religioso. Marzo-abril 2009, pags.41-48
Idem.
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culturas marginadas de nuestro continente. Incluso no es seguro que el concepto
de mision resista a las criticas por las cuales necesita pasar. Tendriamos que vol-
verlo al revés, mirarlo desde afuera o dejarlo descansar un momento y ver la po-
sibilidad de resignificarlo. Eso podria significar despedirnos de algunos conceptos,
por lo menos de la forma exclusivista como lo hemos utilizado en la teologia cris-
tiana occidental. Por ejemplo, la identificacién de “pueblo de Dios como pueblo
elegido”. Para seguir utilizando ese término, necesitamos resignificarlo, estirarlo,
darle el significado propuesto por la Asamblea del Pueblo de Dios, realizada en
Quito, 1992, que afirmaba: “Pueblo de Dios son muchos pueblos”. Ejercicios como
este necesitan ser realizados con muchos de nuestros términos relacionados con
la misién. Mds que buscar otras palabras, significa un cambio de mentalidad y de
perspectiva.

La misién descolonizadora necesita considerar la pregunta ;qué puede signi-
ficar la misién cuando estamos convencidos/as de que Dios se revela de multiples
formas, en las distintas religiones? Si concebimos de forma respetuosa las otras re-
ligiones ¢qué implicaciones trae eso para la misién cristiana? Aqui hay un cam-
bio de perspectiva, de lugar, a partir del cual se piensa la misién. Estamos en la
bisqueda de caminos. Por el momento propongo pensar la misién como en dos
movimientos.

El primero en el sentido de rescatar, visibilizar las “buenas noticias” manifes-
tadas en las expresiones religiosas, en la historia de los pueblos latinoamericanos
y caribefios. Contribuir para que las personas, las comunidades adquieran una
nueva mirada sobre la vida, sobre la realidad y que sean capaces de ir poco a poco
descubriendo la manifestacién de lo Divino en la historia, en las acciones huma-
nas, en el mundo creado. Se trata de considerar la Misién como “cambiar la mi-
rada”. No creer que las “noticias buenas” vienen siempre y necesariamente de
afuera, sino que se gestan, se manifiestan en la practica liberadora de nuestras co-
munidades, grupos y pueblos. Es necesario mirarse, mirarnos, mirar la historia
con los ojos de Dios. Significa purificar la mirada, purificar el corazén: “Felices los
puros de corazén porque verdn a Dios” (IMt.5.8). La mision seria ser capaz de per-
cibir la accién de Dios en el mundo e invitar a las personas, a las comunidades a
hacer lo mismo.

El segundo movimiento, profundamente relacionado con el primero, seria el
de recuperar en nosotras /os mismos y en los demads, la sensibilidad, la indigna-
cién y el compromiso con la transformacién de aquellas realidades que no son
“buena nueva para los y las pobres” (Lc.4.18). Vivir la misién en un mundo mar-
cado por la injusticia es romper con la indiferencia y desarrollar junto con las igle-
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sias la capacidad de impactarse, de moverse frente la necesidad del otro, de la otra.
Es despertar la consciencia, el pensamiento y el actuar critico que fortalece la so-
lidaridad.

Esos dos movimientos, el de visibilizar la accién de Dios en el mundo, en las
tradiciones y culturas de nuestros pueblos; y el de indignarnos frente la negacién
de la vida, transformando las realidades de injusticia y muerte, son expresiones de
una mision descolonizadora. Comprendida de esta manera, la misién promueve
la formacién de mujeres y hombres libres, hijas e hijos de Dios, creadas/os a ima-
gen y semejanza de su Creador.

Las “Buenas noticias” en nuestros pueblos

Esta comprensién de misién confirma que la “buena noticia” para los pueblos
latinoamericanos es anterior a la evangelizacién. El Espiritu antecedié y antecede
la presencia y accién de las iglesias. Por eso es importante escuchar al Dios que ya
habitaba estas tierras, que hablaba y habla en las culturas y religiones de los pue-
blos originarios y afrodescendientes. Todavia muy pocas experiencias de misién se
disponen a esta actitud tan fundamental en la vida cristiana que es de la escucha
y de la contemplacién del Dios que se manifiesta de forma tan diversa en la plu-
ralidad de experiencias religiosas de los grupos humanos. La misién es también
mistica, contemplacién de la presencia y accién de Dios. Es ejercicio constante de
discernimiento, entre hermanas y hermanos, donde nadie tiene una verdad lista,
entera, una liberacién ya realizada para llevar o ensefiar a los/las demds. Es libe-
racién que se construye en el camino, que se aprende en la convivencia cotidiana,
en esa mirada nueva, donde vamos fortaleciendo los deseos de vida que nos ha-
bitan. Todo eso es “buena noticia”, es “reinado de Dios”y “estd cerca, estd en medio
de nosotras/os”. Es cuestion de cambiar la vida y creer en ellas (Mc.1.1415).

Esa certeza de que el Reinado de Dios esta cerca, que es Buena Noticia para
los pobres. Aprendemos de Jests y la renovamos cada vez que nos reunimos en co-
munidad y que compartimos la vida con otros/as. Jests es la inspiracién que nos
compromete a escuchar del Dios que habita nuestro mundo, nuestra historia,
nuestras culturas y la fuerza que nos impulsa en la construccién de un mundo
justo y solidario.

Misi6n y cuidado
Estamos frente el desafio de encontrar una palabra que pudiera expresar “la mi-
sién” de la mision, o sea, el sentido de la misién en el contexto latinoamericano y
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caribefio, en una realidad marcada por la diversidad cultural y religiosa. Creemos
que esta palabra podria ser el “cuidado”. Despertar en nosotras/os mismos el sen-
tido de la compasién y del cuidado’.

El cuidado es principio constitutivo del ser humano, es actitud fundamental
frente a la vida. Entender la misién como “cuidar la vida”, 1a vida concreta, humana,
cotidiana, histéricamente vivida, corporalmente vivida. Cuidar la propia vida, la
vida de las/los demds, la vida de la naturaleza, del planeta. Asumir conjuntamente,
comunitariamente la responsabilidad del cuidado. El cuidado es un camino que
posibilita ir poco a poco superando la mentalidad colonialista presente en el con-
cepto de misién, e ir acercindonos mds a la misién de Jesus.

Jests vivi6 en una colonia del Imperio Romano, desenmascaré las ideologias
religiosas que legitimaban el poder politico y religioso que amedrentaba y parali-
zaba la gente. Se dedicé a recuperar las tradiciones culturales, religiosas liberado-
ras que estaban presentes en la memoria del pueblo. Cuidé de la vida de los
pequefios y pequefias, ayuddndolos a percibir la fuerza que los habitaba, desper-
tando esa fuerza y comprometiéndolos a cuidarse los unos de los otros. Aqui estd
un gran desafio para la misién en los dias de hoy.

"Leonardo Boff. Saber cuidar — ética do humano — compaixao pela terra. Petrépolis: Vozes, 2004.
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Identidad, Unidad y Misi6n:

Las nifias y nifios huérfanos de Dios

Jaime Prieto Valladares

A veces me he preguntado porque es que el evento del Congreso Evangélico
Hispano-Americano de La Habana en Cuba en 1929 marca un hito en la iden-
tidad, la unidad y la misién de la Iglesia Evangélica en América Latina. Consi-
dero que en medio de la crisis econémica mundial que entonces azotaba a toda la
humanidad, los participantes en el congreso se vieron inspirados por literatos y po-
etas como José EL. Rodé (Uruguay), Rubén Dario (Nicaragua), Gabriela Mistral
(Chile) y el apéstol José Marti (Cuba), quienes con su pensamiento y escritos pro-
vocaron la imaginacién utépica del evento. Pero, de que se nutre esta imaginacién
utépica de la poetiza y los poetas latinoamericanos? Creo, -sin lugar a dudas-, que
su inspiracién se nutre de una vision utépica recreada por las nifias y los nifios de
este jardin caribefio y latinoamericano. José E. Rod6, en su obra Ariel, mencionaba
al sacerdote Egipcio, quien refiriéndose a los griegos por el estruendo de su bulli-
cio decia: “No sois sino unos nifios!”Y criticando esta actitud egipcia manifestaba:
“Pero de aquel divino juego de nifios sobre las playas del archipiélago y a la som-
bra de los olivos, nacieron el arte, la filosofia, el pensamiento libre, la curiosidad
de la investigacion, la conciencia de la dignidad humana, todos estos estimulos de
Dios que son atin nuestra inspiracién y orgullo.” y luego afiadia: “Lia juventud es
el descubrimiento de un horizonte inmenso que es la vida”. Todos estos poetas
estuvieron preocupados por la realidad latinoamericana y escribieron cuentos y poe-
mas para nifios en un momento decisivo en que los pueblos latinoamericanos lu-
chaban por desarrollar una practica politica y literaria autctona. Al compartir con
ustedes acerca de la Identidad, la unidad y la misién yo también me he sentido ins-
pirado para hacerlo desde el legado evangélico del libro del profeta Isafas, de es-
tos pensadores latinoamericanos y también desde la realidad actual que vivimos.
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Los nifios en Isaias

Existen tres nombres de nifos que nos apelan en el libro de Isafas estos son:

a) Sear-lasub, que significa un resto volverd (el retorno de un pequefio rema-
nente) Isafas 7:3.

b) Emmanuel (Dios (estd) con nosotros) Isaias 7:14.

¢) El desafortunado Maher-Salal-Hasbaz (muy pronto habri saqueo y des-

truccién) Isafas 8: 1.

Los nombres de los nifios son simbélicos y portan el mensaje divino tanto de
juicio como de esperanza.

Los nifios huérfanos

El primer mensaje se da en el contexto del rey Ahaz en el contexto de la gue-
rra Sirio-Efrahimita que traerd mucho dolor al pueblo de Yahveh. Asi lo mani-
festaba el profeta:

El Sefior mismo les va a dar una sefial:

La joven estd encinta

Y va a tener un hijo

Al que pondra por nombre Emmanuel

En los primeros afios de vida del nifio

Se comeri la leche cuajada y miel.

Pero antes de que el nifio tenga uso de razén,
El pais de los dos reyes que te causan miedo
Quedari abandonado

El Sefior har4 venir sobre ti,

Sobre tu pueblo y la casa real,

Dias como no habian venido

Desde que Efrain se separ6 de Judd. (Isafas 7:14-17)

El nifio Emmanuel es el portador de la esperanza en medio de un pueblo que
habia olvidado su compromiso con Dios y sufria los horrores de la guerra. En la
interpretacién del profeta, no es solamente la invasién del imperio Sirio lo que estd
trayendo desgracia a los mds débiles, sino también las graves injusticias internas
del pueblo de Dios que se ha apartado de la Torah.

Los nifios huérfanos son los que mds sufren en tiempo de guerra. Esto nos re-
cuerda el testimonio del Ernesto Guevara en la Cuba del dictador Batista cuando
decia: “En aquella época tenfa que cumplir mis deberes de médico y en cada pe-
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quefio poblado o lugar donde llegidbamos, realizaba mi consulta. Era monétona,
pues no tenia muchos medicamentos que ofrecer y no presentaban una gran di-
terencia de los casos clinicos de la Sierra; mujeres prematuramente avejentadas, sin
dientes, nifios de vientres enormes, parasitismo, raquitismo, avitaminosis en ge-
neral, eran los signos de la Sierra Maestra.”

El juicio del profeta entonces se deja escuchar y su grito sefiala nuevamente a
los nifios como los mds vulnerables de la sociedad:

iAprendan a hacer el bien,

Esfuércense en hacer lo que es justo,

Ayuden al oprimido,

Hagan justicia al huérfano,

Defiendan los derechos de la viuda.” (Isaias 1:17)

iQue no hacen justicia a los débiles

Ni reconocen los derechos de los pobres
De mi pueblo

Que explotan a las viudas

Y roban a los huérfanos! (Isaias 10: 2)

Los textos revelan la injusticia social que cae con todo su espeso en tiempos de
guerras y dictaduras militares sobre las viudas y los huérfanos. El pueblo se ha
apartado de la Torah en donde Dios se habia revelado como el Dios de los pobres,
de las viudas, de los extranjeros y especialmente el Dios de las/los huérfanos.

Yo me pregunto: scémo responderemos nosotros a los huérfanos de nuestros
dias. ;Qué diremos a los ochenta nifios huérfanos, que no tiene mas de 12 afios
de las 722 mujeres asesinadas mayormente por sus cényuges, por sus ex-conyu-
ges, por el crimen organizado y las pandillas de Guatemala? Cémo respondere-
mos a todos los nifios que han quedado huérfanos en Centro América después de
los acuerdos de paz de 1992, producto de la gran violencia?

Las hijas de Sién
La expresion las hijas de Sién la encontramos en diversos textos del libro de
Isafas (1:8; 3: 16 y 17; 37: 2,16: 1; 37: 2; 62: 11). En el exilio esta figura es des-
crita por el profeta Isafas de la siguiente manera:
Levintate, Jerusalén,
Sactdete el polvo,
Siéntate en el trono,
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Sién, joven prisionera,

Quitate ya el yugo del cuello. (52:2)

La hija de Sién es representada por la ciudad de Jerusalén y sus habitantes que
sufrieron el exilio en Babilonia. Su atencién particular por las nifias de Sién, nos
recuerda también la ternura del apdstol José Marti en su exilio en los Estados
Unidos cuando al iniciar en 1889 la publicacién sobre la Edad de Oro, manifes-
taba: “Para los nifios es este periddico, y para las nifas por supuesto. Sin las nifias
no se puede vivir, como no puede vivir la tierra sin luz.”

En las expresiones del profeta al mencionar a las hijas de Sién yuxtapone las
imagenes de Dios como guerrero y como mujer en parto.

“El Sefior saldrd como un héroe

Y luchar con ardor como un guerrero;

Alzaré la voz, dard el grito de batalla

Y derrotaré a Sus CnemigOS.

El Sefior dice:

Por mucho tiempo me quedé callado,
Guardé silencio y me contuve,

Pero ahora voy a gritar como mujer de parto,
Gimiendo y suspirando.” (Isafas 42: 13 -14)

Estas dos imdgenes estin entrelazadas porque ambos gritan: Dios grita como
el guerrero y Dios grita como la mujer en pacto. Aqui la figura de Dios es como
un padre, como una madre que estd delirando, suspirando, agonizando por su hija
Sién en momentos dificiles del exilio.

El rostro maternal de Dios aparece nitido en el texto de Isaias 49: 14 -15:

“Si6n decia:

El Sefior me abandoné, mi Dios se olvidé de mi.

Pero, sAcaso una madre olvida o deja de amar a su propio hijo?

Pues aunque ella lo olvide,

Yo no te olvidaré.”

El amor de una madre por sus hijos es inimitable, asi es el amor inexorable de
Dios, es tierno y compasivo por las hijas de Sién. A pesar de la rebelién de sus
hijos, que en el primer Isaias se presenta como un rechazo a las instrucciones de
laToral, ahora en el II Isaias se presenta como un padre y una madre desesperado,
que no abandona a sus hijas y que quiere librarlos de sus enemigos.
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Ninos y nifias llamados por su nombre

Entendemos el amor apasionado de Dios por los nifios y las nifias huérfa-
nos/as cuando el nos llama por su nombre:

Pues ahora, Israel, pueblo de Jacob,

El Sefior que te creo te dice: No temas,

Que yo te he libertado;

Yo te he llamado por tu nombre, tu eres mio. (Isafas 43:1)

Cuando Dios nos llama por nuestro nombre, las nifias y nifios huérfanas/os
perdemos el temor. Esta actitud amorosa de Dios nos invita hoy a repensar el
tema de la identidad, la unidad y la misién en el mundo de hoy, a partir de los
nifios y las nifias huérfanas, quienes son las que mds sufren en un mundo sobre-
cargado por la injusticia de los poderosos. Una de las imagenes mds hermosas que
nos permite comparar al Dios amoroso que llama a los nifios huérfanos y las hijas
de Sién por su nombre, es la narracién contada por el apéstol José Marti. Se trata
de una nifia llamada Piedad, a quien sus padres celebran sus 8 afios de edad. Des-
pués de que sus padres le han regalado una hermosa muiieca de seca, Piedad se
dirige a Leonor su muiieca negra y le dice: “/Mama mala, que no te dejé ir con-
migo, porque dice que te he puesto muy fea con tantos besos, y que no tienes pelo,
porque te he peinado mucho! La verdad Leonor: Ta no tienes mucho pelo; pero
yo te quiero asi, sin pelo, Leonor: Tus ojos son los que quiero yo, porque con los
ojos me dices que me quieres: te quiero mucho, porque no te quieren: ja ver! ;Sen-
tada aqui en mis rodillas, que te quiero peinar!”

Dios llama a los nifios y nifias huérfanas de Sién por su nombre, asi como Pie-
dad, asumiendo el rol de madre, llama a su mufieca negra por su nombre: Leonor.
Asi quisiera Dios hoy dia que nosotros podamos llamar a los nifios y nifias huér-
fanas por su nombre para decirles que les amamos mucho. ;Podremos decir el
nombre de los mas de 100.000 nifios y nifias huérfanas del gran caudal de padres
de familia que han sido expulsados de los Estados Unidos a México en el afio
20087 Que haremos con los nifios y las nifias huérfanas de muchas familias de los
25 millones de inmigrantes en la América Latina? (dato de 2005). ;Llamaremos
por sus nombres a los millones de nifias y nifios huérfanos en el mundo de padres
infectados por VIH-Sida? (Segtiin UNICEF sélo en el afio 2003 mds de 16 mi-
llones de nifios y de nifias quedaron huérfanos por causa de padres infectados por
VIH-Sida).

Cuando Dios nos llama por su nombre ¢l nos afirma en identidad, nos une y
nos alista para la gran misién. El quisiera que nosotros también llamemos a los
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ninos huérfanos por su nombre. Las imdgenes de fuerza y luz, de salvacién y es-
peranza se expresan en la voz del profeta cuando exclama:

“No tengan miedo , pues yo estoy contigo.
Desde oriente y occidente

Haré volver a tu gente para reunirla.

Diré al norte: devuélvelos,

Y al sur: no te quedes con ellos.

Trae a mis hijos y mis hijas

Desde lejos, desde el extremo del mundo,

A todos los que llevan mi nombre,

A los que yo crei y formé,

A los que hice para gloria mia.” (Isafas 43:4-7)

Ninos y nifias adoptadas
En el III Isafas se vislumbra una gran luz que viene del pos-exilio, y los nifios
y la nifias huérfanas de Israel estin por retornar a su hogar.

“Levanta los ojos, y mira a tu alrededor

Todos se reunen y vienen hacia ti.

Tus hijos vendrdn desde lejos;

Tus hijas serdn traidas en brazos.” (Isafas 60: 4)

“Son barcos que vienen juntos,

Con las naves de Tarsis a la cabeza,

Trayendo de lejos a tus hijos,

Con su oro y su plata,

En honor de tu Sefior, el Dios santo de Israel,
Quien te hizo gloriosa.” (Isaias 60:9)

Aqui los hijos de Yahveh son reclamados por la madre que los daba por per-
didos. Por otro lado, Yahveh desea que los israelitas retornen a su pais para que lo
vuelvan a repoblar y para brindarles vida en abundancia.

Muchos de estas hijas e hijos perdidos de Israel serdn adoptados por Yahveh:

Pero, ¢Acaso una madre olvida o deja de amar a su propio hijo?

Pues aunque ella lo olvide,

Yo no lo olvidaré! (Isaias 49:15)

Y tu dirds en tu interior. ;Quién me ha dado estos hijos?

Yo no tenia hijos, ni podia tenerlos;
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Estaba desterrada y apartado ¢Quién los crié?

Me habian dejado sola ¢De dénde vinieron?

A estas preguntas la respuesta estd conformada en la providencia de Dios:

El Sefior me dice:

Voy a dar una sefal a los pueblos

Para que traigan en brazos a sus hijos, y a sus hijas las traigan sobre los hombros.
Los reyes serdn tus padres adoptivos, y las princesas tus nifieras.

Los nifios huérfanos de América Latina nos dan hoy la oportunidad de acer-
carnos a ellos para afirmar la identidad amorosa de Dios, para unirnos en verda-
deros lazos de unidad y para realizar la misién de Dios entre todos aquellos
sedientos de amor. ;Cudntos nifias quisieran como Leonor en las rodillas de Pie-
dad, sentir ternura y amor?

¢Cémo atenderemos a los jévenes de las maras en Honduras y el Salvador, y
las pandillas de Costa Rica ;C6mo los rescataremos de la violencia y el desamor
que heredaron en los suburbios violentos de New York y Chicago?

La soberania de Dios es llevar a los nifios adoptados de Sién para volver a re-
crear la nacion de Israel. En ellos esta la fuerza de la nueva nacion, la posibilidad
de recrear la utopia de Dios en la tierra.

Ninos y nifias en la visién escatolégica de Dios

En la visién escatolégica, Dios va a cambiar el orden injusto establecido por
aquellos que aplastaron a los débiles con sus botas y que llenaron sus vestidos de
sangre (Isafas 9: 24). El profeta levanta a los nifios en los brazos para encontrar en
ellos la potencia redentora de Dios:

“Porque nos ha nacido un nifio,

Dios nos ha dado un hijo,

Al cual se le ha concedido el poder de gobernar,

Y le dardn estos nombres:

Admirable en sus planes, Dios invencible,

Padre Eterno, Principe de paz. (Isaias 9: 5)

En esta vision se hace posible el espacio y el tiempo para que los nifios pue-
dan jugar.

El apéstol José Marti, un luchador por la libertad de su pueblo, podia divisar
esa utopia de los nifios jugando en paz cuando cantaba en verso:
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“Iba un nifio travieso
Cazando mariposas;

Las cazaba el bribén,
Les daba un beso

Y después las soltaba
Entre las rosas.”

Asi en Isafas los nifios en la familia no sélo armonizan con sus padres y her-
manos, sino también juegan con los animales, porque estin seguros al amparo
amoroso de Dios:

“Entonces el lobo y el cordero vivirin en paz, el tigre y el cabrito descansardn
juntos, el becerro y el leén crecerdn, uno al lado del otro, y se dejarin guiar por un
nifio pequefio.” (Isaias 11: 6).

“En todo mi monte santo no habra quien haga ningin dafo, porque asi como
el agua llena el mar, asi el conocimiento del Sefior llenaré la tierra.” (Isafas 11: 9.)

Esa promesa de la fidelidad de Dios ya descrita en el primer Isafas es com-
pleta en el tercer Isafas cuando el profeta muestra los multiples colores y las mas
armoniosas notas del amor de Dios. Nifios y nifias jugando en un cielo nuevo y
una nueva tierra, que no mueran en pocos dias, que no trabajen en vano y que
puedan ver la plenitud de sus dias es el fundamento de misién de Dios para nues-
tros dias. (Isafas 65: 17)

Este es el desafio que nos deja nuestro Dios cuando pensamos en la identidad,
la unidad y la misién para este siglo XXI:

“Porque yo, el Sefor digo:

Yo haré que la paz venga sobre ella como un rio,

Y las riquezas de las naciones como un torrente desbordado,

Ella los alimentard a ustedes, los llevard en sus brazos y los acariciard

sobre sus rodillas, como una madre consuela a su hijo,

asi los consolaré yo a ustedes

y encontraran el consuelo de Jerusalén.” (Isafas 66: 12: 13).

Dios quiere que nosotros seamos como padres y madres amorosos. Que noso-
tros podamos percatarnos de la fragilidad de los nifios y las ninas en nuestros
contextos golpeados por la violencia y la injusticia social. Dios quiere llenarnos de
una sensibilidad tal que podamos hacer de los nifios y las nifias huérfanos nues-
tros hijos adoptados con un corazén tan grande como el de Dios. De tal manera

que ellos puedan suspirar en nuestros brazos como lo haria la poetisa Gabriela
Mistral:
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Caricia
Madre, madre, ti me besas,
Pero yo te beso mis.
Como el agua en los cristales
Caen mis besos a tu faz...

Te he besado tanto, tanto,
Que de mi cubierta estés
Y el enjambre de mis besos
No te deja ni mirar...

Sila abeja se entra al lirio,
No se siente su aletear:
Cuando tu al hijito escondes
No se le oye el respirar...

Yo te miro, yo te miro
Sin cansarme de mirar,
Y que lindo nifio veo
A tus ojos asomar.
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Visi6én desde otros contextos: Didlogo Norte-Sur

Carlos Emilio Ham
Ljecutivo para los programas de Diaconia, América Latina y EIl Caribe,
Consejo Mundial de Iglesias

El Rvdo. Dr. Philip Potter, en su informe a la VI Asamblea del Consejo Mun-
dial de Iglesias (CMI), celebrada en Vancouver, Canadé (24 de julio — 10 de agosto,
1983), expresé:

“El movimiento ecuménico es el medio por el cual las Iglesias que forman la casa, el

oikos de Dios, estan tratando de vivir y de testimoniar ante todo el mundo para que la

totalidad de la oikoumene pueda convertirse en el oikos de Dios, gracias a Cristo cru-
cificado y resucitado con el poder del Espiritu, dador de vida”.

Introduccién

Damos gracias a Dios porque se ha hecho realidad este suefio que comenzé
hace ya unos cuatro afios, al calor de la Décima Tercera Conferencia de Misién
Mundial organizada por el CMLI, que se efectué en Atenas, Grecia, del 9 al 16 de
mayo de 2005, bajo el lema: “VEN ESPIRITU SANTO, SANA Y RECON—
CILIA. Llamados en Cristo a ser comunidades de reconciliacién y sanacién”; de
conmemorar este afio, ocho décadas del Congreso Evangélico Hispano—Ameri—
cano de La Habana.

Agradezco particularmente el honor de participar en este panel como pastor
latinoamericano y caribefio, sirviendo en el CMI como ejecutivo para las relacio-
nes con esta region, tratando de realizar una funcién pontificia, es decir, de ten-
der puentes de inter-relacién en la ‘oikoumene’.

Quiero, con esta presentacion, rendir un sencillo homenaje a las generaciones
que nos han precedido en la labor misionera en nuestro Continente, particular-
mente pastores y pastoras, laicos y laicas, que decidieron continuar sirviendo al
pueblo de Dios en Cuba, durante estos 50 afios de proceso revolucionario. Muy
especialmente quiero mencionar a un verdadero siervo de Dios, quien estd en Su
presencia, el pastor Rafael Cepeda, el cual nos ensefié a amar la historia y quien



136 Misiony Evangelizacion en América Latina y El Caribe para el siglo XXI

con frecuencia escribia y hablaba acerca de la importancia para nosotros/as hoy del
Congreso de La Habana del afio 1929.

El tema que nos convoca en esta Conmemoracién es: “Misién y Evangeliza-
cién en América Latina y El Caribe para el siglo XXI”. Ahora bien, cuando ha-
blamos de misién y evangelizacién, ¢a qué nos referimos, desde una dptica
ecuménica global? En el afio 2000 la Comisién de Misién Mundial y Evangeli-
zacién (CWME) del CMI public el documento “Misién y Evangelizacién en la
Unidad hoy”, como un documento de estudio que posteriormente seria utilizado
durante la preparacién de la mencionada conferencia de Atenas.

En el mismo se expresa: “Algunos cristianos e iglesias perciben los términos
“misién”y “evangelizacién” como si fueran diferentes, aunque interrelacionados, y
los utilizan en consecuencia; para otros, su significado y su contenido son virtual-
mente idénticos. En el presente documento se hace cierta diferencia.

a) “Misién” conlleva una significacion holistica: la proclamacién y participa-
cién de las buenas nuevas del Evangelio mediante la palabra (kerygma), 1a
accion (diakonia), la oracién y el culto (Jeiturgia) y el testimonio cotidiano
de la vida cristiana (martyria); la ensefianza como formacién y fortaleci-
miento de las personas en sus relaciones con Dios y los semejantes, y la sa-
nacién como integridad y reconciliacién en £oinonia, en comunién con
Dios, comunién con el préjimo y comunién con la creacién como un todo.

b) “Evangelizacién”, si bien no excluye las diferentes dimensiones de misién,
se centra en la formulacién explicita e intencional del Evangelio, inclu-
yendo la invitacién a la conversion personal a una nueva vida en Cristo y
al discipulado (www.oikoumene.org).

A partir del tema de nuestra Conmemoracién y de estas definiciones que acabo
de ofrecer, quisiera referirme a tres desafios para la mision y evangelizacién, desde
una perspectiva ecuménica global:

1. Rescatar el cardcter holistico y liberador de la misién de Dios

Con frecuencia hablamos del cardcter holistico o integral de la misién y la
evangelizacion, pero muchas de nuestras estructuras de las iglesias y los movi-
mientos ecuménicos en el Norte reflejan la mentalidad dicotémica, es decir, una
de ejercer la misién y evangelizacién por un lado y la diaconia, desarrollo, emer-
gencia, justicia, paz e integridad de la creacién por otro. Justificadamente, entiendo
cémo hermanos y hermanas de la tradicién pentecostal o “evangelical” cuestionan
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la manera que el CMI enfatiza la agenda social aparentemente divorciada y ain
a expensas de la misién de Dios.

Justamente ahora, cuando estamos reorganizando el trabajo diaconal de las
iglesias en el CMI y cuando estamos acompafiando el disefio de la nueva Alianza
ACT (Accién Conjunta de las Iglesias), que es resultado de unir ACT-Interna-
cional (emergencia) y ACT-Desarrollo, insistimos en la necesidad de reconocer
la unidad y complementariedad entre diaconia y la misién de Dios ~como—Ia
expresion concreta de la misién integral, tal como la proclamamos y practicamos
en América Latina y El Caribe. Ciertamente, esta es una contribucién muy va-
liosa sobre el tema, de las iglesias del Sur, particularmente de las de nuestro Con-
tinente, lo respalda nuestro trabajo a nivel global.

Pero la misién de Dios no es sélo integral, sino liberadora. En este sentido re-
cordamos el primer sermén de Jests en Nazaret proclamado con el profeta Isaas,
que anuncia: “buenas nuevas a los pobres; sanar a los quebrantados de corazén; pre-
gonar libertad a los cautivos y vista a los ciegos; poner en libertad a los oprimidos;
predicar el afio agradable del Sefior” (Lucas 4: 18-19); atn cuando el concepto de
la “opcién preferencial por los pobres”y la préctica de liberacién al parecer han pa-
sado de moda, a pesar de tener mds pobres en la region, a causa de la globaliza-
cién neo-liberal. Recordamos esa bella expresion de unos de los cantos de la Misa
Popular Salvadorefia, escrita en 1986, que dice “/Benditos los que en su nombre
el Evangelio anuncian, la buena y gran noticia de la liberacién!”

En este sentido apreciamos mucho las palabras de Emilio Castro (ex secreta-
rio general del CMI) cuando dice, “para las grandes masas del pueblo, la evange-
lizacién no es una cuestién de apologética, sino de vida o muerte”, y cita a Gustavo
Gutiérrez quien afirma que en América Latina el pueblo es “pobre y creyente”; o
al decir del Arzobispo D. Tutu, cuando al visitarnos en Ginebra el dia 8 de mayo
de 2008 expresé: “Cuando la vida es dura, uno realmente comprende el sentido del
evangelio”.

El caricter liberador del evangelio de nuestro Sefior Jesucristo ha inspirado a
tantos/as héroes y martires de nuestra gran Patria latinoamericana. Recordamos,
s6lo para citar un ejemplo, la célebre frase de Dom Elder Cdmara cuando expresé:
“Cuando doy de comer a los pobres, me llaman un santo, pero cuando me pre-
gunto porqué son pobres, me llaman un comunista”.

2. Compartir la misién de Dios en unidad, ecuménicamente.

Recordamos también la muy conocida oracién intercesora de Jesds por sus
discipulos, pidiendo al Padre que sus discipulos fueran “uno para que el mundo
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crea’ (Juan 17:21), de modo que el trabajo por la “unidad visible” del Cuerpo de
Cristo no es un fin en si mismo, sino que tiene un propésito, el de proclamar en
unidad, las buenas nuevas del reino.

Este texto de San Juan es una invitacién a la confesién, un llamado a reorien-
tar nuestros caminos: afirmar la riqueza de nuestras diversidades y arrepentirnos
por nuestras divisiones. Sin temor confesemos la tensién innecesaria que cultiva-
mos entre unidad y evangelizacién. Con frecuencia llegamos a establecer una op-
cién falsa: o somos iglesias ecuménicas/unidad o somos iglesias evangelisticas.
Dos elementos inseparables de nuestra misién los hicimos irreconciliables”.

En este contexto aprecio altamente la frase de Philip Potter (citada por Emi-
lio Castro) que “la evangelizacién es la prueba de un ecumenismo auténtico”. El
desafio es entonces ;cémo evangelizar ecuménicamente y en didlogo?

El documento “Misién y Evangelizacién en la Unidad hoy”, citado anterior-
mente, comienza reconociendo que el “movimiento ecuménico tiene sus origenes
en el movimiento misionero: la busqueda contempordnea de la unidad de la Igle-
sia se inici6 en el marco de la empresa misionera. Los misioneros fueron de los pri-
meros en buscar medios y estilos de testimonio en la unidad, reconociendo que el
escandalo de la divisién de los cristianos y la rivalidad entre denominaciones obs-
taculizaban la eficacia de su mensaje”.

Esta cita es una clara alusién a la primera conferencia mundial de misién y
evangelizacién, que se efectué en Edimburgo, Escocia, en 1910, convocado bajo
la urgencia de una visién, a saber, la de “la evangelizacién del mundo en esta ge-
neracién’. La pregunta relevante es scémo evangelizar ecuménicamente cuando
hay un incremento del confesionalismo y del denominacionalismo, cuando de-
crece la voluntad ecuménica, cuando para muchas iglesias hay mds énfasis en la
“conversion” o el proselitismo, que en la convergencia o el testimonio comin,
cuando hay mds resta, divisién y competencia que suma, multiplicacién y colabo-
racién? (casos, entre otros: Cuba, China, Oriente Medio, Europa Central y Orien-
tal: ;vienen “misioneros” o “mercenarios”?)

3. Hacia una espiritualidad ecuménica para la misién de Dios

Finalmente quiero referirme a la necesidad de profundizar en una espirituali-
dad que esté enraizada en nuestra fe cristiana, la cual es “la garantia de lo que se
espera, la certeza de lo que no se ve” (Heb. 11:1). Esto nos capacita para ver mds
alla de lo “natural”, para “esperar contra toda esperanza” (Rom 4:18). Se trata de
una visién para una misién que nos haga ver “un nuevo cielo y una nueva tierra”
(Apoc. 21:1), un reconocimiento de que no sabemos lo que nos reserva el futuro,
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pero sabemos quién sostiene el futuro de toda la creacion.

En este contexto, quiero también citar al Cardenal Walter Kasper, Presidente
del Consejo Pontificio para la Promocién de la Unidad Cristiana, quien intro-
duce la importancia de una espiritualidad que ayude al movimiento ecuménico a
“volver a sus raices”. Apunta en su Manual de Ecumenismo Espiritual (publicado
en 2006) que “se describe el ecumenismo espiritual como “e/ alma de todo el movi-
miento ecuménico”. Segiin Concilio Vaticano Segundo, el movimiento ecuménico
‘ha sido inspirado por la gracia del Espiritu Santo’. Se trata de un proceso espiri-
tual que se lleva a cabo en signo de fiel obediencia hacia nuestro Padre, siguiendo
la voluntad de Cristo y guiados por el Espiritu Santo. Por lo tanto, el trabajo del
ecumenismo tiene su origen en los fundamentos de la espiritualidad cristiana y re-
quiere algo mds que la diplomacia eclesidstica, el didlogo académico, el compro-
miso social y la cooperacién pastoral...”

Hace un cuarto de siglo se preguntaba Frei Betto aqui en La Habana, ;:Qué
significa, teolégicamente, adoptar una espiritualidad? Significa adoptar un modo
de seguir a Jesis... La espiritualidad de Jesds era la vida en el Espiritu, dentro del
conflicto historico, en comunion de amor con el Padre y con el pueblo. Una espirituali-
dad que era resultado de su apertura al don del Padre y de su compromiso libera-
dor con las aspiraciones de vida de los oprimidos. .. Prefiero decir que Jests tenia
una espiritualidad del conflicto, o sea, un vigor en el compromiso con los pobres y
con el Padre, que le daba una inmensa paz interior...”.

Y decia Jon Sobrino, “tener una misién es lo que da sentido a la vida de Jesus.
Mis atin, no es Jests el que tiene una misién —aunque con ella, a grandes rasgos
comienza—, sino que es la misién la que va moldeando la vida de Jests, su vida ex-
terna claramente, pero también su vida interna, su ponerse delante de Dios”...
Vivir con espiritu es entonces hacer, hacer por amor y con amor... Sin un hacer
amoroso, sin la disponibilidad al menos a poner signos y propiciar praxis, cualquier
espiritualidad es sospechosa”... La misién sigue siendo hoy central en toda espi-
ritualidad, pues es la forma de mantener la primacia del amor en la vida cristiana,
y lo es especificamente en América Latina, que ha concentrado la misién de la
Iglesia en la liberacién de los pobres... y sobre ella ha edificado la teologia de la
liberacién... Sin la prictica de la liberacién no tendria ningtn sentido la espiri-
tualidad, hoy, en América Latina™.

'Ed. Betto, Frei.“Fidel y la Religién. Conversaciones con Frei Betto”. Oficina de Publicaciones del Consejo de Estado, La Habana,
1985. Conferencia publica en el convento de los dominicos sobre “La espiritualidad de Jests” - 14 de mayo de 1985, paginas 62-71.
2 Ed. Ellacurria, Ignacio y Sobrino, Jon. “Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la Teologfa de la Liberacion”. Edi-
torial Trotta, Madrid, 1990. Editores: Ignacio Ellacuria y Jon Sobrino. Tomo I, articulo: Espiritualidad y seguimiento de Jests, de Jon
Sobrino — seccién 2: “Misién: santidad del amor”, tomo II, pagina 462.
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Sobrino cita a Gustavo Gutiérrez, diciendo: “hay que contemplar a Dios y hay
que practicar a Dios”, y afiade, “esta experiencia de Dios, el encuentro con Dios
en la historia y su puesta en palabra en la oracién, tiene una dimension estricta-
mente personal y también comunitaria. .. El seguimiento de Jests es caminar hacia
Dios y caminar con Dios en la historia. A ese caminar es al que invita Dios, y ese
caminar es la espiritualidad™.

Conclusién

Recuerdo que el Dr. Cepeda preferia optar por la nocién de co-misién, en
lugar de misién. Con esto interpretaba, —tal como lo entiendo y ciertamente
comparto—los dltimos versiculos del Evangelio segtin Mateo 28, no en términos
de realizar “nuestra” misién, por nuestra cuenta, sino cumplir una misién en co-
laboracién con el Dios de la historia y realizada en compafierismo con nuestros/as
hermanos/as, por los valores del reino. De aqui otra vez la importancia de una es-
piritualidad ecuménica para la misién. Como dice San Pablo en I Corintios 3:9:
“Porque nosotros somos colaboradores de Dios” (“compafieros de trabajo de Dios”
VP), y afiado, en la obra de convertir la oikoumene en un oikos de Dios, como ex-
presé el Dr. Philip Potter, un hogar donde cada ser de esta hermosa creacion estd
incluido y reconocido.

Y concluyo citando la Carta de Atenas a las iglesias, que se publicé a finales
de la Conferencia Mundial de Misién y Evangelizacién, en el afio 2005, a la cual
me referia mds arriba. La misma en una de sus partes expresa: “San Pablo habla
de la nueva creacién anunciada por Cristo y posibilitada por el Espiritu Santo.
‘Dios estaba en Cristo, dice, reconciliando consigo al mundo, no tomandoles en
cuenta a los hombres sus pecados, y nos encargé a nosotros la palabra de la re-
conciliacién. Asi que somos embajadores en nombre de Cristo, como si Dios ro-
gara por medio de nosotros; os rogamos en nombre de Cristo: Reconciliaos con
Dios’ (2 Cor 5:19-20). Es esta ‘nueva creacién’la que sostenemos que es la finali-
dad de nuestro empefio misionero...”

iOramos a Dios para que nos continde usando en este empefio! Amén.

* Ed. Ellacurria, Ignacio y Sobrino, Jon, Op. Cit, paginas 463-476.



Misién y Evangelizacién en el siglo XXI

Dra. Ofelia Miriam Ortega

Introduccién

Vista del crepusculo, al fin del siglo

Esta envenenada la tierra que nos entierra o destierra.
Ya no hay aire, sino desaire.

Ya no hay Iluvia, sino lluvia acida.

Ya no hay parques, sino parkings.

Ya no hay sociedades, sino sociedades anénimas.
Empresas en lugar de naciones.

Consumidores en lugar de ciudadanos.
Aglomeraciones en lugar de ciudades.

No hay personas, sino ptblicos.

No hay realidades, sino publicidades.

No hay visiones, sino televisiones.

Para elogiar una flor, se dice: parece de pldstico!

Es evidente que nuestra actividad misionera transcurre en el 4mbito histérico
de la dislocacién y la crisis, donde la pobreza, las guerras, el desempleo, la des-
truccién de la naturaleza y la exclusién son constantes y comunes en la mayoria
de los contextos. Necesitamos una nueva visién de la misiologia que nos aliente a
la bisqueda de las alternativas que aseguren una completa participacién de todo
el pueblo, y de todas las comunidades, especialmente las que estin marginadas
por la pobreza y sin ningtn poder — en lo econémico, lo social y las decisiones
politicas que las afectan.

Es Ivone Gebara, teloga brasilefia quien nos dice:

“La misién en el siglo XXI es la responsabilidad comun entre las personas y grupos

de todo el mundo con el objetivo de ayudar nuestra vida a crecer en una forma ho-

! Galeano, Eduardo. Patas arriba. La escuela del mundo al revés. Juventud Rebelde, martes 23 de junio 2009.
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nesta, cuidar por la vida del planeta y terminar con las industrias de armas destructi-
vas.

La misi6én consiste en hacer realidad nuestra relacién e interconexioén a través de ac-
ciones que puedan ser observadas en nuestras vidas. .. Este reto necesita cambios de
conductas y diferentes Instituciones, y para lograrlo debemos usar nuevas referencias
y nuevos modelos de organizacién ...”2

Quizés la mds poderosa imagen de la misién fue propuesta por Kosume Ko-
yama en la 8va. Asamblea del Consejo Mundial de Iglesias en Harare en 1998:
“Dios es el Dios que corre del centro a la periferia transformando la periferia en
centro (Lucas 15:20)

Dios cambia lo invisible en visible cuando nos dice en la Pardbola del Hijo
Prédigo: “Sacad el mejor vestido y vestidle; y poned un anillo en su dedo y calzado
en sus pies” (Lucas 15: 22b)

Necesitamos un compromiso y entendimiento nuevo de la misién

Tenemos que reconocer que la misién es la participacién del pueblo de Dios
en la actividad misionera de Dios en el mundo (MISSIO DEI).

El término misién no excluye la evangelizacién a los no evangelizados, pero si
incluye el reconocimiento de que toda actividad misionera es de Dios, y que esta
actividad tiene un cardcter relacional entre Dios, los enviados y el mundo.

Asi que, la Iglesia es solamente co-participe en la misién de Dios y como su-
jetos en la mision, nuestra tarea incluye el discernimiento de la actividad de Dios
en el contexto de la misién y en las comunidades.

Es importante sefialar que en las dltimas décadas ha habido un cambio mi-
siolégico fundamental al movernos de un eclesiocentrismo a la teologia del Reino
de Dios.

Hoy, al observar los escritos de los misiélogos encontramos el desarrollo de
una serie de conceptos y elementos relacionados entre si.

» Lamisién como compasion de Roberto E. Zwetsch. Este libro nos ofrece
para la iglesia de América Latina, una misiologia inédita para el siglo XXI,
basada en una reinterpretacién contextualizada del evangelio de Jesucristo
a partir del rico concepto de compasién y prictica en la realidad contextual
de nuestro continente. Es la visién de la misién compasiva de Dios para la

2 Gebara, Ivone, tema presentado en una consulta organizada por el Programa de Misién y Evangelismo del Consejo Mundial de Igle-
sias, marzo 2004
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transformacién del mundo. Esa misién debe ser: holistica, liberadora y ecu-
ménica, comprometida con el sufrimiento, la pasién de Dios y de los pue-
blos crucificados de la América Latina.

»  Unaintroduccién de la misién de Carlos F. Cardoza Orlandi. En este libro

se nos ofrece una nueva visién sobre la misién de Dios y nos ofrece diver-
sos paradigmas para repensar la misién y el llamado del Dios misionero.
Nos presenta una “misiologfa hispana”, entendiendo la misma en términos
teol6gicos y educativos.
Para Carlos Cardoza la predicacién ha de ser misional relacionando la fe
del pueblo con la actividad de Dios en el mundo. Si esto es asi, necesitamos
en la perspectiva de la mision nutrirnos de las ciencias sociales para desa-
rrollar una misiologia saludable.

»  Ser, hacer y decir: bases biblicos de la misién integral de C. René Padilla y
Harold Segura. La misién integral nos conduce a la comprensién de que
toda la iglesia es misionera por naturaleza, y que la misién tiene que ver con
la transformacién de la vida humana en todos sus aspectos.

Este concepto de la misién integral nos orienta para la comprensién de
que la misién de Dios no se reduce a “lo espiritual”, “lo individual”y lo “sa-
grado”, sino que también se extiende a “lo material”, “lo social”y lo “secu-
lar”.

Es necesario entonces afirmar que, la iglesia como agente de la misién de
Dios, tiene que cruzar fronteras no sélo geogréficas, sino también cultura-
les, sociales, econémicas, sociales, politicas, etc, para colaborar con Dios en
su propésito de transformar la vida humana en todas sus dimensiones, de
modo de que todos los hombres, mujeres, nifos y nifas, disfruten de la vida
plena que Dios ha hecho posible por medio de Jesucristo en el poder del
Espiritu.

» Llamados al compaierismo en el servicio de Cristo: La prictica de la mi-

sién de Dios, de Sheron Kay George.
La autora de este libro orienta y estimula la reflexién y el trabajo de la mi-
sién de Dios en unidad. Este texto nos orienta en el reconocimiento de
que el escindalo de la divisién del cristianismo y la rivalidad entre las de-
nominaciones obstaculiza la eficacia de su mensaje (Juan 17: 21).

» Elinforme de la Conferencia sobre Misién y Evangelismo del Consejo
Mundial de Iglesias celebrada en Atenas, Grecia en mayo del 2005, tuvo
como tema: “Ven Espiritu Santo, Sana y Reconcilia”.
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La sanidad y la reconciliacién constituyen elementos fundamentales en la
misién de Dios.

El mensaje final a las iglesias al terminar este evento expresé: “Estamos en
misién, todos/as nosotros/as, porque participamos en la misién de Dios
que nos ha enviado a un mundo fragmentado y roto. Estamos unidos/as en
la creencia de que todos/as somos llamados/as en Cristo a ser comunida-
des de reconciliacién y sanacién.

Estas nuevas visiones para la misién en el siglo XXI han sido incorporadas en
los cambios de paradigmas en la teologia de la misién que nos ofrece la obra ma-
gistral de David I. Bosch — Misién en Transformacién.

Sin embargo, lo mds importante en este andlisis es que como afirma David J.
Bosch en su obra: “No son componentes distintos y aislados de un nuevo mo-
delo: todos estdn conectados intimamente entre si. Hay una integridad e invisi-
bilidad del paradigma... en el proceso para enfocar cada elemento, todos los demas
estardn a la vez presentes y visibles al borde del centro de nuestro haz de luz”3

Esa visién nos ayuda, como afirma Carlos F. Cardoza, “a liberarnos del cauti-
verio misional y tomar las riendas para ser co-participes en la misién de Dios en

este mundo”.*

Paradigmas de la misién para nuestros tiempos
Hay una sintesis extraordinaria de las Declaraciones del Consejo Mundial de

Iglesias sobre Misién — 1980-2005.
En esta sintesis encontramos paradigmas de la misién que creo que orienta-
ran nuestra reflexién en relacién con el futuro de nuestra accién misionera.

»  Somos llamados/as a participar en la misién de Dios parala plenitud de la
vida. La iglesia estd llamada a ofrecer paradigmas alternativos concretos a
la ideologia consumista de la mundializacién. Debe poner limites y utili-
zar su poder para decir “basta”a la tentacién de dominio; oponerse a la ten-
tacién de posesién y la propiedad, incorporar las ascesis de los primeros
cristianos que compartian su alimento y propiedades con los necesitados y
los desposeidos; y liberarnos de la tentacién del poder, ejerciendo la voz
profética que hoy necesitan nuestros pueblos.

3 Bosch David J., Misién en Transformacion, Libros Desafié, Grand Rapids, Michigan, EEUU, 2000, pag. 251
*Cardoza Orlandi, Carlos F., Una Introduccién a la Misién, Abimgdon Press, Nashville, 2003, pag. 30
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» Llamados alavida en comunidad. Muchos perciben la salvacién como un
asunto entre el individuo y Dios y no advierten la funcién de la comuni-
dad de fe, la iglesia. Es necesario recuperar la importancia de la iglesia como
un instrumento de la relacién con Dios, con otras personas y con la totali-
dad de la creacién, asi como el concepto de la salvacién en y a través de la
comunidad.

» Llamados a reconocer la funcién de la mujer en la misién de la iglesia. Hay
que reconocer la funcién de la mujer en la misién de la iglesia, aportando
plenitud e integridad a la comunidad humana y eclesidstica. A este aspecto
deben senalarse los multiples ejemplos que abundan en la historia de la
iglesia de mujeres que predicaron, testimoniaron y sufrieron el martirio, asi
como las santas que, a causa de su fidelidad en la proclamacién del Evan-
gelio, son veneradas como “iguales a los apé6stoles”.

» Llamadosa encarnar el evangelio dentro de cada cultura. “La cultura con-
forma la voz humana que responde a la voz de Cristo” - se dijo en la Con-
terencia Mundial sobre Mision de Bangkok, de 1973. En la Conferencia
de Salvador, Bahia se afirmé enérgicamente que “es imposible ser humano
sin pertenecer a una cultura, porque es a través de la cultura que se forma
la identidad”. Los pueblos indigenas y afro descendientes desafian a las igle-
sias a reconocer la riqueza de su cultura y espiritualidad, que hace hincapié
en la interconexién y la reciprocidad con toda la creacién. Piden a las igle-
sias que trabajen verdaderamente asociadas con ellos, realizando la misién
como iguales, en mutua coparticipacién. Pablo Suess, un pastor metodista
de Brasil nos conté la historia que una mujer dijo al antropélogo nortea-
mericano R. Benedict: “Un jefe indigena le dijo a ella: Dios ha creado el ba-
rro para todos los pueblos y le permitié a cada uno hacer un recipiente de
ese barro para beber el agua de vida. Cuando los misioneros llegaron, ellos
rompieron nuestras vasijas que habiamos hecho en nuestra comunidad, y
nos dijeron que el agua de vida teniamos que tomarla en los recipientes que
ellos nos trafan. jQué gran dolor, rompieron nuestros vasos y nos dieron el
agua de vida en las vasijas que ellos habian traido!, por esa razén estamos
muy tristes y no nos sentimos felices al beber el agua de vida.

» Llamados al testimonio y al didlogo interreligioso. En este siglo XXI, el fe-
némeno del pluralismo religioso es uno de los retos mds grandes a que de-
bera hacer frente la misién cristiana. El pluralismo religioso es una realidad
mundial.
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En las conferencias de San Antonio y Salvador se analizaron las siguien-
tes afirmaciones: “Para los cristianos el tinico camino de salvacién es Jesu-
cristo. Por otra parte reconocemos que no podemos poner limites al poder
redentor de Dios”. Entre estas dos afirmaciones existe una tensién que to-
davia no se ha resuelto.

» Llamados a proclamarla verdad del evangelio. Una visién ecuménica de la
proclamacién de la verdad del Evangelio comprende la bisqueda de un
nuevo paradigma y una nueva imagen que puedan dar cabida a una diver-
sidad de verdades bajo un mismo techo sin diluir ni aniquilar a ninguna en
el proceso de convergencia.

» Llamados al testimonio en la unidad. Son los elementos que hay que bus-
car al dar testimonio en la unidad. Estamos obligados/as a reexaminar cues-
tiones de misién en la unidad, cooperacién entre las iglesias, testimonio
comun, y a encaminarnos a relaciones mds responsables en la misién.

Terminamos con la afirmacién de que la misién cristiana supone una respuesta
holistica mediante la labor evangelizadora y diaconal para llegar a las personas en
sus experiencias de exclusién, quebranto y vacio.

Aqui debemos mencionar el texto sobre la Diaconia Ecuménica publicado por
el CLAI, donde se nos invita a unirnos en la misién de Dios en una diaconia re-
conciliadora, compasiva, transformadora, profética y procuradora de la justicia.’

La misién comprende la responsabilidad, la afirmacién y la renovacién de las
personas en su esperanza de la plenitud de vida. La misién comienza en el cora-
z6n del Dios Trino. El amor que une a las personas de la Santisima Trinidad des-
borda en un gran caudal de amor por la humanidad y por toda la creacién.

5 Ortega, Ofelia y Ferguson, Chris. Diaconia Ecuménica, CLAI, Quito, Ecuador, 2006.



Misién de Dios

Obispa Victoria Cortez
Iglesia Luterana de Nicaragua

Introduccién

Hace algunos afios, muchos gobiernos y organismos no gubernamentales de
América Latina y de Espaa celebraron los 500 afios de la conquista de América
Latina. La Iglesia Catélica en dichos paises también celebré los 500 afios de pre-
sencia del cristianismo en el continente americano.

Los pueblos originarios ez su mayoria fueron destruidos, sometidos a la fuerza
por la espada y la Biblia; simbolos de la evangelizacién catélica romana de la época
y que en muchos casos, algunas iglesias cristianas del continente atin preservan
dicho método de evangelizacién, el cual es impositivo, y coercitivo. Que al igual
que entonces, adn sin la espada presente, se le pronostica a las personas la exclu-
sién y el infierno por no estar dentro de su Iglesia.

Hoy después de 500 afios, América Latina es un continente eminentemente
cristiano donde el 70% son catélicos y un 30% Evangélicos; un continente cris-
tiano donde se vive una gran competencia entre catélicos y evangélicos para ganar
mayor cantidad de adeptos. £z muchos casos se confunde la evangelizacién con
el proselitismo religioso. Pareciera que hay iglesias cristianas en donde lo impor-
tante no es el anuncio de lo Buena Nueva, sino el crecimiento cuantitativo de sus
Iglesias.

Algunas mega Iglesias evanggélicas crecen a través de grandes camparas evan-
gelisticas, en donde predomina la aceptacién de Cristo como forma de salvacién
individual. Los catdlicos por su parte, preparan estrategias de Evangelizacion, para
recuperar un supuesto terreno perdido. Y ahora en las dltimas décadas, con la lla-
mada Iglesia electrénica, la Buena Nueva del Reino viene a nosotros viz satélite,
Iglesias neo-pentecostales que se identifican como “pare de sufrir”, todas ellas como
ofertas de mercado religioso y no como expresién del anuncio del Reino de Dios.
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¢Cudl es la motivacién principal que estd por detrds de todos esos proyectos
evangelisticos: “anunciar la Palabra de Dios a los desesperanzados de América
Latina... manipular las gentes para fines politicos, econémicos y religiosos... o
anunciar el Reino de Dios? Dios lo sabe!!!

Misién de Dios

Martin Dreher, tedlogo y pastor luterano brasilefio escribié que “La misién
de Dios es la reunién del pueblo de Dios que ocurre en la accién divina, iniciada
en Cristo. En la misién de Dios y la misién de la Iglesia, relativizamos lo que ocu-
1ri6 en Cristo, sacamos la Iglesia de la participacién en la misién de Dios o colo-
camos la actividad misionera de las Iglesias como un valor absoluto. De hecho, la
Iglesia s6lo puede participar creyendo en la misién de Dios y la misién de la Igle-
sia solamente puede participar en la misién de Dios representando la tensién entre
el Reino que esperamos y el mundo en que vivimos”.

La Misién de Dios es el anuncio de la Buena Nueva del Reino de Dios y la
Buena nueva se anuncia hablando de la Justicia en toda su magnitud, el amor, la
reconciliacién y la paz.

Para el anuncio de la Buena Nueva hay que darle vida a los Evangelios a tra-
vés de una pastoral integral, esto es seguir el ejemplo de Jests, anuncio del Reino
y milagros que dan vida, la diaconia.

Con el anuncio de la Palabra de Dios y la diaconia, estaremos proclamando el
Reino de Dios, misién de Dios que nos manda o proclamar hasta el dltimo con-
fin del mundo. “Vayan y anuncien que el Reino de Dios estd cerca, sanen enfer-
mos, resuciten a los muertos, limpien de su enfermedad a los leprosos, expulsen a
los demonios...” (Mateo 10:7-8)

Vivimos tiempos convulsionados en donde los valores del Reino estin ocul-
tos tras los valores del anti-reino. El valor de la vida humana esta en funcién del
poder del dinero. La crisis financiera actual es un claro anuncio de que el modelo
capitalista preponderante, con el neoliberalismo en su expresién globalizante, estd
en decadencia.

Esta crisis financiera mundial nos ha permitido visualizar cémo los ricos se
ayudan entre si, algo que muy pocas veces vemos de manera espontinea entre los
pobres, a pesar que son los pobres quienes en definitiva son los que mds sufren las
consecuencias de la crisis. Asi podemos sentir el aumento del desempleo por e! cie-
rre de fabricas y empresas; el aumento de la violencia social y doméstica, las ne-
fastas consecuencias del cambio climitico, el incontrolado incremento de las
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enfermedades pandémicas como el VIH/SIDA y otra mds actual como la gripe
porcina o humana, etc.

Aqui estd nuestro reto, anunciar el Reino de Dios principalmente a los pobres,
en medio de ellos, para que la esperanza del Dios de la vida predomine en medio
de la desesperanza; porque Dios siempre estd con todos sus hijos e hijas, sobre-
todo, siempre estd junto al que mds le necesita, los/as pobres, los/as excluidos,
los/as débiles.

En América Latina hoy suenan vientos de Esperanza, Dios nos estd llamando
a todos sus seguidores para que anunciemos que el Reino de Dios esta cerca!!!

En la Evangelizacién de la Iglesia, Dios estd al frente, porque la Misién es de
Dios. De modo que en la tarea evangelizadora de la Iglesia es Dios quien estd en-
viando sus evangelizadores y misioneros.

La Iglesia es sélo el medio, el instrumento a través del cual Dios realiza su mi-
sién, su obra salvadora aqui en el mundo. Iglesia somos todos, asi que Dios nos
llama y quiere que respondamos tomando nuestra cruz, la cruz del discipulado y
lo sigamos. La palabra clave del Evangelio “VEN'Y SIGUEME”.

Jesus fue enviado por el Padre para dar la Buena Nueva a Israel (Mt. 10:1), asi
también Dios nos llama y nos envia (Lc. 5:1) “Para reunir en un s6lo pueblo a los
que hayan creido en su amor y sus promesas”. Asi también con los enviados, Jests
envia al Espiritu Santo para que el espiritu de los que oyen la Palabra de Dios, les
inspire a creer en lo palabra de los enviados (misioneros).

El objetivo de lo misién de Dios en el mundo, es el Reino de Dios (y no la Igle-
sia), y en Jesucristo ya tuvimos las sefiales, las primicias del Reino. Cristo es el
centro de la misién de Dios. La teologia cristiana es teologfa cristolégica. Por eso
para hablar de evangelizacién hay que conocer la accién de Dios en Cristo Jests,
con la participacién del Espiritu Santo.

En definitiva la misién de Dios lleva a las Iglesias al servicio, a la Diacona,
como Jesus dijo: “vine para servir y no para ser servido” (Mc. 10:45). La procla-
macién del Evangelio y la diaconia son dos elementos intrinsecamente unidos en
el anuncio de la Buena Nueva.

Dios lo tnico que sabe hacer es actuar con amor. Un amor inconmensurable
hacia los seres humanos. “Tanto amé Dios al mundo que entregé a su hijo tnico”
(Jn 3.16).

También San Juan dird: “Aquel que es la Palabra se hizo hombre y vivié entre
nosotros, lleno de amor y verdad” (Jn 1.19).

Pablo por su vez dir: ‘La prueba de que Dios nos ama es que Cristo, siendo
nosotros todavia pecadores, murié por nosotros” (Rm 5.8).
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Dios no estd al margen de la historia, sino que es historia presente y futura en
ella. Un Dios encarnado, un Dios solidario. Entré al mundo y asumi6 la limita-
cién de la carne humana. Dios para llegar a los seres humanos asumi6 la forma hu-
mana en Cristo Jesus.

En Lc 4.16-20 encontramos claramente definida la misién de Jests. En ese
texto donde El nos presenta su programa de accién. Es un proyecto que va a trans-
formar toda la realidad y nos invita a trabajar por la vida, porque un mundo mejor
es posible, como dice Lucas 4.18-19: “El Espiritu del Sefior estd sobre mi, por-
que me ha consagrado para llevar la Buena Noticia a los pobres; me ha enviado a
anunciar la libertad a los presos y dar vista a los ciegos; a poner en libertad a los
oprimidos; a anunciar el afio favorable del Sefior”. Fundamentalmente los desti-
natarios de la misién de Jests son en definitiva los pobres y marginados. Eso tam-
bién es remarcado en las Bienaventuranzas (Mt 5.1-11). Esta es la Misién de
Dios que hemos conocido a través del Hijo, Jesus histérico.

“Ese tal Jests”, dijo que su tarea misionera no es solamente para los judios. El
llegé a criticar la misién que hacian los judios, les dijo: “Ay de ustedes, maestros
de la ley y fariseos, hipdcritas, que recorren tierra y mar para ganar un adepto y
cuando lo han logrado, hacen de él una persona dos veces mds merecedora del in-
fierno que ustedes mismos” (Mt 23.15)

Alleer los evangelios encontramos textos como el del buen samaritano (Lc 10.
29-37). La promesa de la resurreccién de los pueblos (Mt 11.12); el Juicio de las
naciones (Mt 25.31:40); etc. En donde vemos claramente que la misién de Jests
va mds alld de las fronteras de Israel, su misién es universal porque no es propie-
dad de una nacién o raza, sino de toda la humanidad.

Sin embargo, esta afirmacion hay que saberla interpretar, porque eso no signi-
fica deslegitimar la cultura religiosa de otros pueblos y naciones. Debemos respe-
tarnos entre las denominaciones cristianas, asi como también debemos respetar
otras religiones de la humanidad; las cuales en el centro de su teologia estd el amor.

Jests oraba por la unidad de su Iglesia (Juan 17:21). El paradigma de esa uni-
dad, es la comunién entre El y su Padre. Esto tiene sus implicaciones hoy en un
mundo donde es tan urgente el didlogo entre la pluralidad de tradiciones religio-
sas en el mundo y tradiciones eclesiales cristianas.

La unidad, dentro de las Iglesias cristianas, debe ser entendida en el marco de
un esfuerzo ecuménico que coloque en el centro el modelo de Jests, que como
componentes tiene los grandes temas que tocan la vida de los seres humanos y la
naturaleza, la paz, la injusticia social, los pobres, la falta de equidad de género, la
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privatizacién de los servicios publicos, la destruccién ecoldgica, etc., abordados
desde la perspectiva profética que marca la misién de Jests (Lc. 4:18-19).

En la Crucifixién y Resurreccién de Jesds tenemos otra clave para entender la
misién. La cruz es fundamento para la misién (Jn 12.24, 31 -32). El Cristianismo
y la Iglesia no van en busca del sufrimiento, sino que el sufrimiento es una con-
secuencia del servicio al Reino de Dios. La cruz es resultado del discipulado “Si
me persiguieron a mi, también a ustedes los perseguirin (Jn 15.20); “El que quiere
seguirme, que renuncie a si mismo, que cargue con su cruz y que me siga” (Mt
16.24). Comunicar la cruz de Cristo es comunicar solidaridad, amor; es anunciar
el sufrimiento para superarlo. Asi también la cruz maldita que carcome los pue-
blos pobres del mundo, no viene de Dios, sino del egoismo de los ricos que quie-
ren ser cada dia m4s ricos.

Es auténtico el mensaje de la cruz porque va cargado de resurreccion y espe-
ranza. Asi como los reformadores también nosotros anunciamos claramente que
la salvacién no es producto humano; sino obra de Dios que en su infinita bondad
nos acepta en su Reino.

A partir de la cruz queda concretada la Esperanza del Reino, de un nuevo
mundo ya revelado pero que su plenitud serd en un futuro. Pero la persona llamada
ya participa de ese futuro por medio de la fe en Cristo (1 Co. 11.26).

En Mt 28. 18-20 hay una orden de Cristo para anunciar el Reino de Dios a
todo el mundo. No se trata de ir a conquistar, es un envio para anunciar la Buena
Nueva. La comunidad de los bautizados es el encuentro de los que llenen parte en
el futuro de Dios, por medio de la fe. En el Bautismo hacen parte del cuerpo de
Cristo. De modo que la Evangelizacién/misién cristiana estd relacionada con el
ahora y con el final de los tiempos. “Y ésta buena noticia serd anunciada en todo
el mundo para que todas las naciones la conozcan; entonces vendrd el fin” (Mt 24.14).

Algunas consideraciones para una evangelizacién hoy

» Latarea misionera es para todo el que quiera seguir a Jesus, es obra del Es-
piritu Santo. (Jn. 14:26; Lo. 24:49).

» Para Evangelizar hay que conocer los signos de los tiempos, es decir la rea-
lidad socio-politico y econémica de nuestros pueblos. El empobrecimiento
y el neoliberalismo en general han roto en muchos aspectos el tejido social,
etc., los valores de muerte predominan sobre los valores de VIDA.

m  Como Iglesia de Jesucristo, como instrumentos de Dios somos enviados a
anunciar la Buena Nueva del Reino de Dios. El Reino es Esperanza viva y
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nosotros antes que nada tenemos que ser sembradores de Esperanza y esa
esperanza no se puede anunciar, sino es a través de una misién integral.

»  Asi como nos ensefi6 Jests Misién/evangelizacién no es hacer proselitismo
religioso es escuchar, compartir el Evangelio. El Evangelio se comparte, no
es una verdad que se impone. Al compartir se puede convencer de modo
que el Evangelio toma forma por una especie de “contagio” en donde hay
realmente una convivencia.

» Evangelizar es la praxis del Evangelio actuando sobre la realidad para trans-
formarla. Es un acercamiento al Reino de Dios.

» En el proceso de Evangelizacién no se busca imponer un pensamiento re-
ligioso y/o moralista, sino es Vivir en Cristo.

»  Elrespeto a otras culturas. Se debe estar abierto para encontrar a Dios de
esas culturas. Al Evangelizar ayudamos a crear comunidad de fe.

» Dialogar con otros cristianos/as de otras denominaciones.

Conclusién

En conclusién, la misién es de Dios. Nosotros y nosotras sélo somos escogi-
dos y enviados por El, para anunciar la Buena Nueva. Lo cual significa seguirle y
asumir la cruz del discipulado, que es la cruz de Cristo. El seguirle significa en-
tender que el camino de amor que Cristo sigui6 le llevé a la cruz. Entender que
su practica de anunciar el Reino de Dios y de hacer milagros como resucitar, curar,
sanar, etc., lo llevé al sufrimiento y a la cruz. Pero Jests también resucité y con su
naturaleza humana, empieza a participar de la Gloria divina.

Finalizo remitiendo a ustedes parte de una de las homilias de Monsefior Oscar
Arnulfo Romero, el San Romero de América: “Evangelizar es formar una comu-
nidad cristiana, en donde hay un grupo de hombres y mujeres que encontraron en
Cristo y su evangelio, la verdad y la siguen fielmente y se unen para seguirla fuer-
temente. Como grupo, cada uno siente alli que el hermano/a le fortifica y que en
los momentos de debilidad se ayudan mutuamente, amédndose y creyendo dar luz,
son ejemplo...”

Que el Dios de la vida les bendiga y les guarde porque jDios estd aqui!!!



Misién y evangelismo de la Iglesia en el siglo XXI

Obispo Medardo Gomez

Iglesia Luterana Salvadorenia

“En el reino de Dios no importa lo que se come no lo que se bebe mds bien lo que im-
porta es hacer el bien, y vivir en paz y con alegria. Y todo esto puede hacerse por medio
del espiritu santo. Si servimos a Jesucristo de esta manera agradaremos a Dios y la gente
nos respetara’.

Romanos 14:17-18

Jests al iniciar su ministerio: EI Evangelio da testimonio que Jesucristo estuvo
lleno del poder del Espiritu Santo. Y tomando las palabras del profeta Isaias dijo:
“Hoy se ha cumplido ante ustedes lo que he leido”.

“El Espiritu de Dios est sobre mi, porque me eligié y me envio para dar bue-
nas nuevas a los pobres. Para anunciar libertad a los prisioneros, para devolverles
la vista a los ciegos, para rescatar a los que son maltratados y para anunciar a todos
que: Este es el tiempo que Dios eligié para darnos salvacién. Lucas 4,18-19.

Este en el plan misionero de Dios, y lo entrega a su discipulado, a la iglesia para
que lo cumpla, respondiendo a los signos de los tiempos.

La Misién es para que en Jesucristo tengamos vida: “Yo soy el camino la ver-
dad y la vida. Juan 14,6: Yo he venido para que las ovejas tengan vida y la tengan
en abundancia. Juan 10.10. Y Jesucristo nos envia encargando la misién al disci-
pulado, a la iglesia. “Ustedes vayan y hagan mds discipulos mios en todos los pai-
ses de la tierra. Bauticenlo en el nombre del Padre, del hijo y del Espiritu Santo.
Mateo 28.

La misién del discipulado depende del Espiritu Santo y aqui viene el naci-
miento de un Evangelismo que mira la realidad nacional y del mundo, asi es ne-
cesario atender con atencién especial los grandes cambios que estdn sucediendo
en nuestra América Latina y en el mundo.

La evangelizacién tiene que ajustarse a lo que estd pasando. Serd necesario
analizar los procesos histéricos en cuanto lo econdmico. Se hace necesario tam-
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bién analizar los grandes retos y efectos de la globalizacién, las distintas crisis,
econdmica, alimentaria, energética, lo ecolégico con el cambio climdtico.

Ademds es importante observar la crisis de la fe, con el fenémeno de las megas
iglesias, que con una teologia de la prosperidad responden al sistema neoliberal
econdémico, y en el aspecto de nimero de fieles tienen éxito, seguramente porque
son creativos.

En ese contexto de dificultades, la Iglesia encarna las crisis, debiendo aplicar
con la ayuda del Espiritu Santo, el método teoldgico de: Ver, Juzgar y Actuar.

Y de acuerdo a la responsabilidad cristiana, ser instrumentos de Dios, que asu-
men el sigueme de nuestro Sefior Jesucristo, confiando que la causa es de Dios y
nosotros sus siervos y siervas, porque asi dice el Sefior: “Sélo Dios decide, cuando
llevar a cabo lo que piensa hacer, pero quiero que sepan que El Espiritu Santo
vendrd sobre ustedes, y recibirdn poder para hablar de mi en Jerusalén, en todo el
territorio de Judea y de Samaria y en los lugares mds lejanos del mundo”. (Hechos

1,7-8).

Discernimiento

La misién para El Evangelismo necesita de la lectura de los signos de los tiem-
pos y en cada momento histérico debe haber un Kairos. Se hace imperativo un
cambio de mentalidad, holistico, integral, discernir la conduccién de Dios y apli-
cada con nuestro método teoldgico ya dicho.

Los signos de los tiempos presentan un nuevo hombre, una nueva mujer, con
demandas, deberes y derechos diferentes a las normas establecidas.

El Reino de Dios responde a las exigencias de sus hijos, y por medio de amor,
siempre en las estructuras de injusticia para la atencion especial a los mds necesi-
tados, los marginados y despreciados.

El Evangelio produce en la misién de Dios, acciones revolucionarias, demos-
trando la soberania de Dios sobre el mundo, asi el Espiritu de Dios nos llama al
compromiso de trabajar y proclamar el mensaje transformador de Cristo, para el
mundo tan necesitado, con las caracteristicas de este momento.

Este evento que nos retine aqui en el 80 aniversario del Congreso Evangélico
Hispano-Americano de Cuba y muy cerca del centenario de la reunién en Edim-
burgo, es oportuno para discernir, evaluar, revisar, reflexionar sobre como la misién
de la iglesia y proclamacién del Evangelio puede ser realizado efectivamente.

La Iglesia en general no ha sido fiel. Pricticamente como dirfa Lutero, ha su-
frido la cautividad babilénica, y especialmente nuestras iglesias evangélicas, han lu-
cido un sectarismo y fundamentalismo, lo cual algunas iglesias pueden justificar,
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porque han cumplido la orientacién de las Iglesias en mision Norteamericanas, de
los Estados Unidos, también entre algunas iglesias sin importar el dolor de los
pueblos ha prevalecido el fundamentalismo, legalismo sectarismo, proselitismo y
el negocio. Por parte de la iglesia hermana catélica Romana en un sector ha do-
minado el sentido colonialista.

Jests nos dejo el encargo de formar comunidades de hermanos y hermanas, de
fe, vida, sanacion, justicia, paz y solidaridad, bajo su Sefiorio 0 mds sin embargo,
segtin el testimonio de algunas iglesias, la iglesia se ha convertido en un gran ne-
gocio, llegando a decir los pastores: “El mejor negocio de mi vida ha sido Jesucristo,
hago un llamado para que acepte a Jesucristo, y usted también tenga el mejor ne-
gocio de su vida”.

Esto no debe ser asi, debemos procurar para que nuestras iglesias evangélicas
vuelvan al Nuevo Testamento, a la obra de Cristo y los apéstoles, a ser esperanza
para el dolor de este mundo, acompanando al pueblo mediante una pastoral y dia-
conia profética.

El heraldo de Jesus, Juan el bautista cuando el pueblo le pregunté, que pode-
mos hacer: El les respondi6 “el que tenga dos mantos, comparta uno con quien no
tenga nada que ponerse. El que tenga comida, compirtala con quien no tenga
nada que comer”.

Y a los cobradores de impuestos les dijo: “No le cobren a la gente més dinero
del que deben pagar”. Y a unos soldados les contesté: “Ustedes amenazan a la
gente y la obligan a que les de dinero. Sélo asi le prometen dejarla en paz jno lo
vuelvan a hacer y quédense satisfechos con su salario!”.

Conclusién

Los reformadores del siglo XVI, fundadores de nuestras iglesias evangélicas,
protestantes, fueron muy atinados, seguramente luchando para el Reino de Dios,
con oracién y ayuno, y por ello fueron inspirados con la teologia de la cruz. Esta
teologfa debe ser la rectora de nuestra misién para un evangelismo del siglo XXI.

La cruz es amor, justicia, paz, esperanza. La cruz debe ser la inspiracién mi-
sionera de nuestras iglesias, y con ella construir un testimonio ecuménico.

Un ecumenismo para compartir juntos una pastoral profética en el testimonio,
palabra y diaconfa.

Con inspiracién de la cruz, la iglesia debe tener un nuevo énfasis en la procla-
macién del Evangelio, con obras de servicio para la construccién de comunidades
de fe, vida, sanacién, solidaridad, paz y justicia.



“Coyuntura Latinoamericana”

Oscar Bolioli

Marco Politico

En septiembre 2007en un articulo en la Rewista Signos, planteaba “En la marea
del vaivén de los procesos politicos, vivimos una etapa que se parece a la de los afos
60’s, plena de expectativas, posibilidades y suefios, pero también muy diferente,
donde pareceria que los actores presentes, aprendieron lo que paso en los 70’s y la
fragilidad en que habian construido esas expectativas.” Estos casi dos afios me
afirman en esa linea. Que yo recuerde, nunca se ha dado una concentracién de
gobiernos, que apuntan a una justicia social, mayor equidad y que vastos sectores
relegados, aspiren a una mejor calidad de vida. En las luchas de la Independen-
cia, se modifico el poder politico/econémico espaiol-portugués-francés por el de
las clases dominantes criollas, sin tocar la estructura econémico social.

El proceso hoy incorpora a tres, de las cuatro mayores economias de la regién:
Brasil, Venezuela, Argentina con mds del 60% de la poblacién. Es un panorama
de diversidades de opciones y modelos. Desde una Cuba revolucionaria, a una Ve-
nezuela, Ecuador y Bolivia que aspiran a hacer la revolucién sin quebrar el sistema.
Un Brasil, Chile, Uruguay, Paraguay, Argentina, con propuestas de cambio socia-
les y estructurales y algunos atin con modelos econémicos liberales. Una Centro-
américa y Caribe que van cambiando de signo y ahora El Salvador. Este ultimo,
con una enorme carga simbélica por lo que fueron las luchas de los afios 80%s. y el
martirio de Monsefior Romero.

Ignacio Ramonet decia en Le Monde Dilomatique del 2007. “Se estd seguro
que emerge algo nuevo, pero nadie sabe claramente cuales son sus perfiles y las
consecuencias de eso’...

Junto a esto se da una disolucién o pérdida de vigencia de Partidos Politicos
“tradicionales” que marcaron paises en la region en el siglo pasado.

Es un momento tnico, con un gran potencial, como en forma simbélica lo
demostr6 la reciente votacion en la OEA. Una regién que posee las mayores re-
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servas de agua y energéticas. Uno de los problemas mas serios de nuestro planeta
en un futuro bastante cercano. La clave de futuro, es que sepamos aceptar las di-
ferencias y nos complementemos y se crezca conjuntamente, en una transforma-
cién profunda del modelo politico-social y en una economia al servicio de la
sociedad.

En enero pasado se celebraron en San Andrés, Estado de Chiapas, los 15 afios
de la irrupcién del Zapatismo del EZLN. Le llamaron el Festival de la “Digna
Rabia”. Pero fue mds bien, una oportunidad de analizar los logros del modelo
de Autogobierno. Se experimento en 30 municipios “auténomos” que alcanza a
unas 200 mil personas. Han construido un sistema de salud y educacién en auto-
gobierno, como no existe otro. EI Sub-comandante Marcos decia  Se trata de le-
vantar algo nuevo...pero que eso nuevo sea también diferente”. Creo es un error
querer construir una sociedad justa en estructuras injustas. Hay un vacio en este
sentido y el peligro de nuevas frustraciones.

Liderazgo de Brasil

Los Mercados Regionales, han tenido suertes diferentes, pero sin mayores éxi-
tos. Quizés el Mercosur, al que se han acercado Chile, Bolivia y Venezuela, ha te-
nido algunos avances. Pero lejos esta realmente de ser un “mercado comun”, a
pesar de que se hable de una moneda comin y de un Parlamento Regional. La dl-
tima conformacién en Sudamérica, fue UNASUR que lo forman los nueve pai-
ses del sur. Su primera reunién en Santiago de Chile, mediando en la crisis interna
de Bolivia en el 2008, no hizo mis que mostrar la habilidad y el liderazgo cada vez
mis visible de Brasil en la regién.

Este liderazgo es desafiado por Venezuela con su apoyo a la creacién de un
Banco del Sur y a proyectos en varios paises en la regién, por su economia flore-
ciente en base al petréleo. Ambos paises, han descubierto nuevas reservas muy
significativas de hidrocarburos. Brasil ha conseguido un liderazgo que va més alla
de la regién. Recientemente ha formado juntamente con China, Rusia e India un
organismo internacional informal llamado BRIC, que se han reunido reciente-
mente por segunda vez, en la ciudad rusa de Yekaterimburgo. Este grupo repre-
senta el 40 por ciento de la superficie de la tierra, casi la mitad de la poblacién
mundial y el 27 del PIB. El Canciller de Brasil ha llegado a decir que el G-8 ya
esta muerto. Brasil y China acaban de firmar un acuerdo comercial, donde no usa-
ran mis el dollar como divisa, sino sus divisas nacionales.
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Efecto Obama

Al poco tiempo que el presidente de Estados Unidos Brack Obama asumi6 el
cargo, surgieron algunos amigos, que levantaron sus criticas. Creo que a Obama
hay que analizarlo contra el contexto de la sociedad norteamericana. Una socie-
dad, que por mds de 60 afios ha vivido bombardeada con una satanizacién del so-
cialismo o lo que se parezca. Que cree que el “American way of life” es insuperable
y no hay nada mejor. Que tiene un destino manifiesto de “salvar el mundo”.
Cuando Obama, planteo su aspiracién a ser candidato, sin pertenecer al “Aparato
del Partido Demécrata’, siendo afrodescendiente y de padre musulman. La res-
puesta fue una sonrisa condescendiente y la critica de otros negros, fue que no era
“suficientemente negro”. Pocos esperaron al igual que yo, que pudiera vencer el
poder del Clan Clinton. Obama supo plantear una estrategia diferente, rechazo
los caminos politicos tradicionales. Me gusta, la frase que Enrique Lépez Oliva
usa de Fidel Castro para describir al presidente Obama: “posee una capacidad de
trabajo impresionante. Pasara el tiempo y no se vera un caso igual”...

Si bien América Latina no esta en su prioridad mundial ya ha marcado dife-
rencias. La forma en que encar el tema Cuba y su decisién de negociar un tema
no resuelto en 50 afios. Las seguridades que dio al gobierno de Bolivia. La inicia-
tiva de estrechar la mano del presidente venezolano Hugo Chavez. EI nombra-
miento de Valenzuela, como Asesor de Asuntos Latinoamericanos. Valenzuela
ha sido una persona cercana a los circulos de WOLA y ha sido desde afios pro-
motor de las relaciones con Cuba. Es hijo del ex Obispo Metodista de Chile Rai-
mundo Valenzuela. Este cargo desde los tiempos de Clinton fue controlado por
los circulos cubanoamericanos. Después de leer la respuesta de Obama a las acu-
saciones de su antiguo pastor y el discurso en la Universidad Al Azhar en el Cairo,
creo que los fallos de Obama, serdn mas por las limitaciones que el sistema le cree,
que por no saber como responder a lo que pasa.

Fracaso del Socialismo Europeo

En América Latina las ideas socialistas vinieron de Europa, no del norte de
nuestro continente. Los diarios desde hace tiempo, vienen planteando los proble-
mas del socialismo francés. La incapacidad del Laborismo Britdnico. La debacle
del socialismo Italiano frente Berlusconi. Pero las elecciones recientes de la Unién
Europea hablan que el descalabro alcanza también a Dinamarca, Holanda, Ale-
mania, Hungria y Espafia. La preocupacién mayor, es que las propuestas a la cri-
sis econémica de parte de los socialistas y socialdemécratas, no han sido creibles
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y falta un proyecto claro, que plantee la eficacia econémica con valores del socia-
lismo. Sin duda esta derechizacién de Europa va a tener repercusiones en nuestra
regién y en las ONGs europeas en su trabajo.

Cuba

Cuba en la historia del Continente ha creado un antes y un después. Una de
las razones, ha sido porque la isla mayor del Caribe ha sido un simbolo de resis-
tencia a la hegemonia norteamericana por mas de 50 afios. Casi un milagro de so-
brevivencia.

Cuba paso a estar casi totalmente aislada por América Latina, después de la
Conferencia de Punta del Este. En los ultimos afios ha habido un tremendo es-
tuerzo diplomatico de Cuba, en el restablecimiento de relaciones con los paises de
la regién. Esto trae un cambio radical en el escenario Latinoamericano. Estados
Unidos siempre considero a Cuba como un problema nacional y no como un pro-
blema internacional. La Comunidad cubanoamericana ha tenido una influencia
vital en esta politica. El retorno de Elidn Gonzélez a suelo cubano, fue el princi-
pio de un fracaso, que la Familia Mas Canosa tuvo que reconocer y no se pudo re-
cuperar. Ha habido un desgaste generacional en la comunidad cubana en Miami.
Las nuevas generaciones ven a Cuba como un lugar de negocios y oportunidades.
De acuerdo a las leyes vigentes en 2008 el comercio entre USA y Cuba fue de
cerca de 700 millones de dollares. En Marzo de este afio se llevo a cabo en Miami
el “Cuba Trade Expo” donde estuvieron especialistas y empresarios interesados en
abrir completamente el comercio con Cuba. Se han levantado las restricciones del
gobierno de George Bush para viajes y transferencias. La atmésfera en Washing-
ton ha cambiado y creo que existe el mejor momento desde el gobierno de Jimmy
Carter de volver a la normalizacién de relaciones. Es importante el re-comienzo
de las negociaciones sobre migraciones. Creo que serd un proceso de paso a paso,
pero pienso que es irreversible.

La Crisis neoliberal y el colapso del sistema

La crisis que algunos comparan el impacto igual que a la caida del muro de
Berlin, trae un repensar la férmula de 1981 de Ronald Reagan: “El estado no es
una solucion, es un problema”. Segin Le Monde Diplomatique; “Wall Stret se
acabé. También una etapa de exuberancia y despilfarro representada por una aris-
tocracia de banqueros de inversién” Una economia de papel virtual, inmaterial que
llegd a representar seis veces el monto de la riqueza real mundial. La burbuja re-



Mision y Evangelizacion en América Latina y El Caribe para el siglo XXI 161

ventd. Bush tuvo que renegar del principio de su antecesor y recurrir a una ma-
siva intervencién del Estado. El propio Le Monde habla de un vacio teérico de
las izquierdas que no han tenido un plan B en una crisis que venia siendo anun-
ciada. La crisis deberia ser analizada como un profundo vacio ético. El centro de
la crisis ha estado en la sociedad occidental y cristiana. Muchos de los ejecutivos
y banqueros pertenecen a nuestras Iglesias en el norte.

Algunos especialistas plantean, que si bien la crisis se sentird en la regién y cae-
ran las exportaciones. El sistema bancario estd en mejores condiciones y en algu-
nos paises con reservas que permitirian capear el temporal. De cualquier manera
el crecimiento se reducird y afectard sensiblemente los cambios sociales. Se prevé
que China va a salir de la crisis como una potencia mundial mas fuerte. Tiene li-
quidez. Sus reservas se calculan en 2 trillones de délares. Tiene 600 mil millones
en bonos norteamericanos, lo que le permite mayor influencia. Estd comprando
empresas y bancos en USA lo que acrecienta poder en esa plaza. También, esta
hace tiempo comprando grandes extensiones de tierras en América Latina. El
Banco del Sur, si hubiera tenido mas apoyo de reservas de los paises de la region,
podria ser una alternativa saludable en ayuda a la liquidez en la regién y de pro-
yectos estratégicos. Pero los gobiernos de la regién han invertido lo minimo re-
querido.

Amenazasenla regién

Las recientes matanzas de indigenas en Pert eran previsibles. En el 2007 el
Congreso Peruano, voto una ley que daba plenas facultades al Gobierno para go-
bernar por decreto temas vinculados al TLC. Se emitieron 99 decretos, que mo-
difican la legislacién de los pueblos que habitan la Amazonia. Se elimina el
convenio 169 de la OIT relativo a los derechos colectivos de los pueblos. Esto
permitia a multinacionales madereras, mineras y petroleras a actuar sin consenti-
miento de los habitantes originarios. Los decretos fueron anulados por la presién
generada, después de la masacre. Pero Martin Atakama del Instituto de Estudios
Peruanos dice: “ la derogatoria de los decretos no significa en absoluto una me-
jora en ningtn sentido. Es volver al szatus quo que ya era malo”.

La Amazonia es un escenario de doble querella. Uno, es la de los ambienta-
listas que luchan por la preservacién de la selva. La otra es la confrontacién de los
pueblos originarios y productores, con grandes proyectos energéticos o carreteros
de los propios gobiernos. Son 5,5 millones de kilémetros cuadrados, el 60% per-
tenece a Brasil, pero cubre Bolivia, Colombia, Ecuador, Perti, Guyana, Surinam,
Venezuela y Guayana Francesa. Su riqueza es exuberante. La presién de la mine-
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ria es tremenda, como las presas hidroeléctricas o la deforestacién maderera para
plantar soja o cria de ganado. En este vasto territorio viven 135 pueblos origina-
rios. En la parte brasilefia, los 20 millones de habitantes, el 86 por ciento son pro-
pietarios ilegales. Hay una ley aprobada por el Brasil, ligada a los intereses
terratenientes que privatiza miles de hectireas amazénicas y el gobierno esta di-
vidido. Los Yanomamis, adquirieron el derecho en 1961 de tierra, que es dos veces
el tamafio de Suiza para una poblacién de 16.000 habitantes. Pero los derechos de
los minerales pertenecen al Estado.

En 2007 Petroecuador descubrié un gran yacimiento petrolero que significa el
20 por ciento de las reservas conocidas. Lo que significaria 6 mil millones de do-
llares en 10 afios. Esta debajo de la reserva biosférica Yasuni. El gobierno de Ra-
tael Correa quiere salvar la reserva pidiendo una compensacién internacional a
cambio de preservarla. Pero también en enero pasado se aprobé una ley que per-
mite la explotacién mineral a cielo abierto por trasnacionales.

Los glaciales del sur de Argentina son codiciados por el mineral que encu-
bren. Como ya es una realidad la explotacién a cielo abierto de minas en la fron-
tera norte entre Chile y Argentina. Uruguay y el Estado de Mato Grosso en Brasil,
estin compitiendo porque la fébrica de celulosa de la empresa Portucel se instale
en su suelo, a pesar de ser ambos gobiernos de “izquierda”.

El segundo gran problema es el capital humano joven, que se siente excluido
o sin incentivos en la sociedad a la que se supone ingresar. No hay espacio para
ellos. En lugar de ser un sector activo de recambio productivo, tienen que buscar
alternativas de sobrevivencia en sectores ilegales. Sean estos formando parte de
Maras, que se ha vuelto un problema fuera de control en Centro América o en el
mercado de las drogas. Ambos con un sentido de fragilidad, sin expectativas de
vida. Este problema no resuelto, puede ser un suicidio generacional de la sociedad
hacia el futuro.

En resumen

La regi6n tiene la condicién de su vida, para modificaciones hacia adelante
tnicas. Para ello debe actuarse con sentido de “Patria Grande”. Los modelos po-
liticos deben ser repensados, para poder lograr sociedades justas y plenas. Hay
cambios en los contextos internacionales mixtos, donde lo pragmatico mas que lo
ideoldgico puede tornarles favorables para su desarrollo de calidad de vida. La re-
gién es rica en recursos energéticos en un mundo donde los recursos no-renova-
bles entran en agotamiento. Es fundamental encontrar urgente formas nuevas de
incorporacién de un capital humano en la sociedad.



¢Babel o Pentecostés?

Obispo Federico Pagura
Génesis 11: 1-9, Hechos 1: 6-8 y 2: 1-18

No imaginaba a mi edad (86 afios), tendria el privilegio y la alegria de volver
a visitar nuevamente esta amada tierra cubana, que en una de mis Gltimas visitas
califiqué, desde mi perspectiva latinoamericana, como “jardin de la esperanza”,
en una sencilla poesia cantable, cuyo estribillo decia insistentemente;

“Hermanos (as) cubanos (as),

cuidennos el jardin de la esperanza,

arranquen sus abrojos, sus espinas,

pero no pierdan “rumbo, ni destino.”

Tres Consejos que mucho quiero y respeto: el local, que retne a la mayoria de
las Iglesias Cristianas de este pais; el segundo (CLAI) que desde Quito, liga a
gran parte de las confesiones de A. Latina y El Caribe; y el tercero (CMI) que liga
en un pacto fraterno, a una amplia gama de Iglesias y organizaciones latinoame-
ricanas y caribefias, desde su sede central ubicada en Ginebra, Suiza, ademds del
tan reconocido Seminario de Matanzas y el Centro Martin Luther King, fueron
los que en este caso me invitaron. Ahora mi visita, no sélo me permite echar una
mirada a la que sigue siendo “jardin de esperanza” para todo nuestro continente,
en un tiempo de cambios, frustraciones y desafios; sino que también nos permite
asociarnos a la celebracién del octogésimo aniversario del Congreso Evangélico
Hispano-Americano del Norte de América Latina, que tuvo lugar en esta ciudad
de La Habana, en junio de 1929. Este evento, como dijo uno de los invitados a este
Congreso, “significé histéricamente la irrupcién de los latinoamericanos en el
mundo misionero evangélico como actores que se apropiaron del espacio teolé-
gico, politico y cultural, que les correspondia”. No habia sido asi en el Congreso
de Panamd donde el predominio del liderazgo anglosajén habia sido casi absoluto.
Por eso se entiende la firmeza con que el destacado profesor, periodista y revolu-
cionario mejicano. Dr. Gonzalo Baez Camargo, elegido presidente del Congreso
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de La Habana, cuando confesaba: “No hemos podido vincularnos a nuestros pue-
blos, y le somos extrafios a nuestra raza”. Y a partir de alli, como acertadamente
lo expresa en su conferencia introductoria, el Prof. Samuel Silva Gotay, de Puerto
Rico, el metodista mejicano desafia al protestantismo a hacer uso de su cardcter
critico ante las instituciones y la teologfa, para examinar su ropaje de extranjero en
la comunidad latinoamericana, y para rescatar el cardcter ecuménico de las expre-
siones auténticamente cristianas de la catolicidad hispénica” (p.9).

En cuanto a los asuntos socio-econémicos y politicos de América Latina, no
pudieron estar ausentes en el amplio temario de 11 temas que integraban la agenda
del Congreso, ya que 1929 era el afio de la gran depresién, con sus secuelas de
desempleo y conmociones sociales, que yo las vivi muy intensamente como nifio,
con toda mi familia, sumida en la pobreza y la angustia, en Rosario, la ciudad que
se jactaba de ser la Chicago argentina, y se iba convirtiendo en ciudad de lamen-
tos y sin vision de futuro. Terreno propicio para los movimientos nacionales y po-
pulistas, asi como una “década de amplia reaccién anti-imperialista en toda la
América Latina.” A pesar de eso, o quizés, debido a ese hecho, dicen los informes
recibidos en esta semana, que el énfasis en la comprensién teolégica y la respon-
sabilidad pastoral y social, la urgencia de la cooperacién interdenominacional y el
trabajo unido; la idea de crear una Federacion de Iglesias de América Latina, y una
Federacién Mundial de Iglesias Evangélicas, fueron semillas que sembradas aqui
en La Habana, germinaran, crecieran y fructificaran, hasta los dias luminosos de
un ecumenismo “irreversible” (como lo llamé Juan Pablo II) o de la Teologia de
la Liberacién que fue la contribucién mds rica y renovadora de Iglesias latinoa-
mericanas a nuestro continente y a toda la humanidad.

Nuevamente reunidos y reunidas en esta preciosa tierra de Marti que yo sigo
llamando “jardin de la esperanza”, y baluarte de la heroica resistencia de un pue-
blo, frente al Imperio mds poderoso de la tierra, de cuyos actos de intromisién,
violencia y terrorismo, somos victimas o testigos, los delegados oficiales o frater-
nales procedentes de todas las naciones de esta regién, no podemos sino sorpren-
dernos por las similitudes y diferencias del marco en el que tienen lugar nuestro
encuentro y nuestras deliberaciones.

Por eso he pensado que las dos figuras o sefiales biblicas que yo habia escogido
en mi lejana Rosario, desde que me enteré que debia pronunciar este mensaje de
clausura de este evento, pueden ser las mds adecuadas para llevar a nuestras men-
tes y corazones, al comprender nuestra marcha incansable, por nuestra identidad,
nuestra unidad y la misién a que estamos convocados, en esta hora de la historia.
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Recordemos que estamos a casi un mes de haber celebrado la Fiesta de Pen-
tecostés que ha dado nombre a uno de los movimientos de mayor crecimiento en
estos ltimos 80 afios (algunos estin entre nosotros haciendo su genuino y va-
lioso aporte como miembros de la “Familia de Dios”, como el obispo anglicano
Leslie Newbigin titul6 a un libro que hizo historia en mi generacién joven y de-
berfa ser releido nuevamente en estos tiempos). Y recordemos que el relato de la
torre de Babel, tiene un contacto muy significativo con el relato de Pentecostés que
también leeremos a continuacion.

Génesis 11.1-9
La torre de Babel

En aquel tiempo todo el mundo hablaba el mismo idioma. Cuando salieron
de la regién oriental, encontraron una llanura en la regién de Sinar y alli se que-
daron a vivir. Un dia se dijeron unos a otros: “Vamos a hacer ladrillos y a cocerlos
en el fuego.” Asi, usaron ladrillos en lugar de piedras y asfalto natural en lugar de
mezcla. Después dijeron: “Vengan, vamos a construir una ciudad y una torre que
llegue hasta el cielo. De este modo nos haremos famosos y no tendremos que dis-
persarnos por toda la tierra.”

Pero el Sefior bajé a ver la ciudad y la torre que los hombres estaban constru-
yendo, y pensé: “Ellos son un solo pueblo y hablan un solo idioma; por eso han
comenzado este trabajo, y ahora por nada del mundo van a dejar de hacerlo. Es
mejor que bajemos a confundir su idioma, para que no se entiendan entre ellos.”

Asi fue como el Sefior los dispersé por toda la tierra, y ellos dejaron de cons-
truir la ciudad. En ese lugar el Sefior confundié el idioma de todos los habitantes

de la tierra, y de alli los dispersé por todo el mundo. Por eso la ciudad se llamé
Babel.

Hechos 1.6-8

Los que estaban reunidos con Jests, le preguntaron:

—Seflor, ¢vas a restablecer en este momento el reino de Israel?

Jesus les contesto:

—No les corresponde a ustedes conocer el dia o el momento que el Padre ha
fijado con su propia autoridad; pero cuando el Espiritu Santo venga sobre uste-
des, recibirin poder y saldrdn a dar testimonio de mi, en Jerusalén, en toda la re-
gién de Judea y de Samaria, y hasta en las partes mds lejanas de la tierra.
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Hechos 2.1-18
La venida del Espiritu Santo

Cuando lleg6 la fiesta de Pentecostés, todos los creyentes se encontraban reu-
nidos en un mismo lugar. De repente, un gran ruido que venia del cielo, como de
un viento fuerte, resoné en toda la casa donde ellos estaban. Y se les aparecieron
lenguas como de fuego que se repartieron, y sobre cada uno de ellos se asenté una.
Y todos quedaron llenos del Espiritu Santo, y comenzaron a hablar en otras len-
guas, segtin el Espiritu hacia que hablaran.

Vivian en Jerusalén judios cumplidores de sus deberes religiosos, que habian
venido de todas partes del mundo. La gente se reunid al oir aquel ruido, y no sabia
qué pensar, porque cada uno oia a los creyentes hablar en su propia lengua. Eran
tales su sorpresa y su asombro, que decian:

—¢Acaso no son galileos todos estos que estin hablando? ;Cémo es que los
oimos hablar en nuestras propias lenguas? Aqui hay gente de Partia, de Media, de
Elam, de Mesopotamia, de Judea, de Capadocia, del Ponto y de la provincia de
Asia, de Frigia y de Panfilia, de Egipto y de las regiones de Libia cercanas a Ci-
rene. Hay también gente de Roma que vive aqui; unos son judios de nacimiento
y otros se han convertido al judaismo. También los hay venidos de Creta y de Ara-
bia. ;Y los oimos hablar en nuestras propias lenguas de las maravillas de Dios!

Todos estaban asombrados y sin saber qué pensar; y se preguntaban:

—:Qué significa todo esto?

Pero algunos, burlandose, decian:

—iEs que estin borrachos!

Discurso de Pedro

Entonces Pedro se puso de pie junto con los otros once apéstoles, y con voz
tuerte dijo: “Judios y todos los que viven en Jerusalén, sepan ustedes esto y oigan
bien lo que les voy a decir. Estos no estdn borrachos como ustedes creen, ya que
apenas son las nueve de la mafiana. Al contrario, aqui estd sucediendo lo que anun-
cié el profeta Joel, cuando dijo:

‘Sucedera que en los dltimos dias, dice Dios,
derramaré mi Espiritu sobre toda la humanidad;
los hijos e hijas de ustedes
comunicardn mensajes proféticos,

los jévenes tendrdn visiones,

y los viejos tendrdn suefios.
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También sobre mis siervos y siervas
derramaré mi Espiritu en aquellos dias,
y comunicardn mensajes proféticos.

“Todos estaban asombrados y sin saber qué pensar; y se preguntaban:
¢qué significa todo esto?”

Evidentemente, ambos episodios podrian prestarse a largas investigaciones y
elucubraciones sobre el contenido histérico y el significado simbélico de cada uno
de los detalles de las dos narraciones. Pero como el tiempo no me lo permite yo
opto por subrayar la clave que vincula ambos pasajes y el mensaje de juicio y o de
esperanza que podria comunicarnos, tanto a los que estamos aqui congregados,
como a los pueblos, gobernantes, iglesias y otras comunidades y organizaciones que
representamos.

No es dificil advertir que este relato de la torre de Babel reproduce, como lo
expresa un comentarista contempordneo (La Biblia — Latinoamericana — Ed. Pau-
linas y Verbo Divino):

“Leyendas referentes a Babel o Babilonia, la capital mas famosa de aquél tiempo con
sus edificios de ladrillos y sus torres extrafias, como inconclusas...” Y afiade: “Dios
habia dado a los hombres la misién de ocupar toda la tierra para que diera sus frutos.
Ellos sin embargo, prefieren su seguridad, antes que hacer obra creadora, y ven en el
poderio nacional un medio de satisfacer su orgullo...” Y concluye: “los grandes pro-
yectos para los cuales se sacrifican alegremente los legitimos derechos de millones de
esclavos, quedan inconclusos. El rencor y la opresién preparan para la generacion si-
guiente o para el siglo que viene, divisiones irreparables.”
Nuestra Babel, representada gréficamente por las torres gemelas o el Nuevo Muro
que pretende separar a la Gran Potencia impotente, de sus peligrosos vecinos mejica-
nos, representa la creciente decadencia de la Capital imperial, que por otra parte tiene
al Sur, a nuestra América Latina, como la regién mds desigual del planeta, como afirma
uno de nuestros sociélogos y economistas més autorizado (CTA — SERPA]) y como
lo confirma la directora general de Amnistia Internacional.

“En América Latina persisten el racismo, la violencia contra la mujer y la ex-
clusién social, segin Amnistia Internacional, destacando que la crisis econémica
ha puesto en primer plano los problemas de pobreza y desigualdad.”

“No se trata solamente de una crisis econdmica, es una crisis de derechos hu-
manos’, afirmé Irene Kohn, directora general de la organizacién, en la difusién de
su informe anual 2009 en Londres y otras ciudades, incluida Washington.
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“El mundo estd sentado sobre una bomba de tiempo social, politica y econé-
mica’, afiadié.’

Pero al trasladar nuestra atencién al pasaje de los Hechos de los Apéstoles,
con su descripcién del Pentecostés, descubrimos que Lucas, empleando algunos
de los mismos términos del relato de Génesis sobre Babel, nos cuenta, cémo en
ese primer Pentecostés Cristiano, la maldicién de Babel es revocada y una nueva
unidad de la familia comienza a ser posible, por la vida, la palabra, la muerte y la
resurreccién de Jesucristo. Pero tomados con toda seriedad, porque su Espiritu de
Verdad, de justicia y de paz, estd obrando en nosotros y a través de nuestras vidas.
(En Génesis 10 la lista de naciones del mundo antiguo estin agrupadas como
descendientes de los tres hijos de Noe, que a su vez habitan las regiones que ac-
tualmente llamamos Europa, Asia y Africa (lo que se entendia como el mundo en-
tero en aquellos dias).

Y entonces, considerando en su conjunto los dos pasajes, otro gran obispo, creo
que también anglicano, el Obispo Neill, comentaba:

“Generalmente pensamos de ambos pasajes como referentes al habla; pero tal vez nos
aproximaremos mds a la médula del asunto, si pensamos en ellos como relacionados
con el OIR. En Babel, aparentemente todos hablaban el mismo idioma, sin embargo,
cada hombre miraba asombrado a su préjimo, al descubrir que ya no le podia enten-
der... En Pentecostés, lo que se hace evidente es que todo ser humano presente com-
prendi6 perfectamente el mensaje anunciado. Y esta es la milagrosa restauracion del
oir con entendimiento. Babel es la comunicacién rota; Pentecostés, la comunicacién
restaurada’.

O dicho de otro modo: la desobediencia separa, dispersa como en Babel; la
obediencia une, comunica, como en Pentecostés.

El Espiritu de Dios quiere y puede capacitar a todas las naciones una vez mds,
para oir a Dios anunciando su mensaje tnico a todos: y ya sus diferentes lenguas
(culturas, identidades) no les separan, sino que les une.

“Y esa vision, alcanza una extraordinaria dimensién, si se toma en cuenta lo que
Henri Tincq, especialista en religiones del diario Le Monde afirma en su arti-
culo: Cristianismo un destino, el Sur: “Segtn los expertos, el Cristianismo supe-
rard incluso al Islam, por razones demograficas. Hacia 2050, serd la religion de las
tres cuartas partes de ]a Humanidad. Su centro de gravedad ya se desplaza inexo-
rablemente hacia lo que antes se denominaba el Tercer Mundo.”?

'EL CIUDADANO, Periédico de Rosario, Argentina del 30 de mayo 2009, P4gina 32.
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En las palabras de Joel, el profeta, que cita el apéstol Pedro en su mensaje de
Pentecostés:

“En los ultimos dias, dice Dios, derramaré

mi Espiritu sobre todos los mortales:

sus hijos y sus hijas prefetizarin;

los jévenes tendrdn visiones

y los ancianos tendrdn suefios.

En esos dias yo derramaré mi Espiritu

sobre mis siervos y mis siervas,

y profetizardn.”

Por eso me impact tanto el magnifico mensaje que nuestro hermano Adolfo
Ham dedicé a los ultimos graduados del Seminario Evangélico de Matanzas:

“Una invitacién a sofiar.”

“;Y qué suefios tienen Uds. graduados?

¢Qué suefios tenemos nosotros, si es que todavia podemos sofiar? Yo quisiera
siempre ser un sofiador. .. quisiera, les pediria encarecidamente que suefien siem-
pre, que suefien con ser buenos pastores, que sean fieles cubanos, que suefien con
la justicia, con la verdad, con la belleza, con la bondad. Que suefen con la patria,
con Luz y Caballero y con Marti, con Frank Pais, que suefien con una iglesia
mejor con Lutero, con Calvino, con Wesley, con S. Francisco, con Sta, Teresa de
Avila. Que haya verdadera comunidad entre hombres y mujeres en la iglesia. Que
sea verdaderamente “pueblo de Dios”, donde el laicado ejerza su razén de ser, una
iglesia que sea semper reformanda, que obedezca al Espiritu de Dios...”

Y yo afiadiria completando la tltima frase con que Adolfo termina su mensaje,
citando a dos Hermanitas de Jests: “Si suefias solo... tal vez solo queda un suefio.
Si sofiamos juntos, el suefio se hace realidad.”

Sofiando juntos por nuestras Iglesias fieles al Evangelio pero a la vez compro-
metidos con la causa de la verdad y de la justicia y de la paz, a que Jests nos ha
convocado...

Sofnando juntos por nuestros gobernantes, para que sean fieles y transparentes
en el ejercicio del poder, al servicio de sus pueblos, por quienes fueron elegidos.

Y por todos los Sectores de nuestras sociedades para que no sean tibios ni

2 Le Monde Diplomatique. Edicién Cono Sur, EI Atlas de las Religiones. Pigina 45.
3 Adolfo Ham. Sermén de Graduacién SET, Junio 21, 2009, Matanzas.
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irresponsables en el ejercicio de sus poderes ciudadanos y en la adhesion a la de-
mocracia mds genuina y participativa, asi como a diversas formas de un socialismo
real, o de otras alternativas nacionales y populares, o a movimientos como el
ALBA, que se propone materializar en nuestro tiempo, suefios de los grandes pro-
ceres de nuestra América.

Evocando la voz profética de uno de los teélogos mds licidos tedlogos de nues-
tra América, José Miquez Bonino respondiendo a la pregunta:

“sPuede una iglesia hacer una opcién politica?”

“En un mundo de injusticia, el amor de Dios por los oprimidos es inevitable-
mente subversivo.

Lo que Jests rehusa es un “cortocircuito” religioso: a él le corresponde desper-
tar la conciencia, anunciar la buena noticia de la liberacién, decir de qué lado estd
Dios, asegurar que toda justicia y todo amor serdn recuperados y manifestados
victoriosos en el fin.

A los hombres les corresponde hacer la historia, buscar los instrumentos de la
lucha, transformar el mundo. El Dios verdadero no sustituye al hombre; su tarea
es indicarnos la direccién de la historia, la nuestra es hacer esa historia”.

Y en otro momento de su conferencia afiade sin vacilaciones:

“... Creo que una opcién responsable contra el imperialismo y el capitalismo s6lo

puede hacerse concreta si nos atrevemos a decir que buscamos un orden socialista”.*

Y cerrando estas reflexiones con el lenguaje con que yo puedo expresar tal vez
mds clara y sintéticamente mi Fe y mis convicciones comparto con ustedes mis dos
ltimas poesias-canciones que he titulado: “América Renace” (Aire de Chacarera)

y “Encrucijada” (Baguala Nortefia).

*José Miguez Bonino, “Nuestra Fe y Nuestro Tiempo”. Pégina 19-17.
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America renace’

América renace
De sus raices y el caribe se incendia
De viento y sol,
El suefio de Bolivar levanta vuelo
Y San Martin lo alienta con su pasién.
No mis sangre en imperios
Y en tiranias,
Ni un destino frustrado por la opresion.

(estribillo)

Somos, negros y blancos,
Somos indios, mestizos,
Somos inmigrantes de toda lengua y color;
“otro mundo es posible” grit6 el profeta,
Y el continente vibra con su vision.

América renace:
Mayas y aztecas,
Con guaranies y andinos
De cara al sol,
Pregonan a otros pueblos
Y otras regiones,
Con sus manos unidas,
Nueva nacién.

No mis culto al dinero
Bafiado en muerte:
América respira resurreccion.

(estribillo)

5 Federico Pagura. Rosario, entre el final del 2008 y principios del 2009.
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Encrucijada (Baguala)®

Hoy se confunden los siglos
en un encuentro frontal:
siglos que mueren de viejos
y uno que empieza a rodar.
Del pasado sopla un viento
que es destructivo y letal,
pero también los clamores
por mds justicia y por paz.

iVamos a andar,

vamos a andar,

hijas con hijos del cielo
busquemos juntos la paz!

Las iglesias son sepulcros

si no proclaman Verdad,

si no cierran las heridas

y si no ensefian a andar.

Las iglesias son paganas

si no denuncian el mal

del “Imperio”y del tugurio

que destruyen por igual.
iVamos a andar,
vamos a andar,

tomaditos de la mano
la noche hay que atravesar!

¢ Federico Pagura, Rosario, lunes 29 de Octubre, 2007. Hacia la Reforma.
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EI mundo es nuestra parroquia,
somos pueblo pastoral,

con la Palabra encendida

y decisién para actuar.

Con humildad y firmeza

“fe, esperanza y caridad”,

son las consignas que anuncian
una nueva sociedad.

iVamos a andar,

vamos a andar,

que si “otro mundo es posible”
ya es tiempo para empezar!



Palabras de Ricardo Alarcén Quesada

Presidente de la Asamblea Nacional del Poder Popular

en la Conferencia Coyuntura Cubana

Conmemoracién del 80 Aniversario del
“Congreso Evangélico Hispano-Americano de La Habana 1929”.

Estimados amigos:
Como el tiempo apremia iré directamente al grano.

Hablando en la Universidad islimica Al-Azhar en El Cairo el Presidente Ba-
rack Obama afirmé: “ningiin sistema de gobierno puede o debe ser impuesto por una
nacion a ninguna otra. Estados Unidos no pretende saber lo que es mejor para todos’.

Lo antes citado, es, sencillamente, una obligacién elemental de todos los esta-
dos y sin embargo forma parte de los esfuerzos de la actual administracién esta-
dounidense para proyectar una imagen renovada y conciliadora.

Pero esa idea que se presenta como rectificadora no incluye a Cuba. Nuestro
pais no tiene lugar dentro de esa visién que busca convencer al mundo de que la
actitud norteamericana hacia los demds ha cambiado. Es como si para Washing-
ton Cuba no fuese otra nacién, careciera de independencia y perteneciera a la ju-
risdiccidn norteamericana. Tal es el significado de la declaracién emitida por la
Casa Blanca el 13 de abril de 2009: “La promaocion de la democracia'y los derechos hu-
manos en Guba es en el interés nacional de los Estados Unidos y es un componente clave
de la politica exterior de esta Nacion’.

Lo mismo han dicho mds de una vez el Presidente Obama, la Secretaria de Es-
tado Clinton y otros funcionarios de su gobierno.

Si vamos a creerles, ellos si saben que es lo mejor para los cubanos y preten-
den imponerles otro sistema de gobierno porque, después de todo, Cuba no es
una Nacién sino un territorio carente de soberania propia.

Esa ha sido, en esencia, la politica hacia Cuba de todos los que han habitado
la Casa Blanca.
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La idea de que Cuba les pertenece o debiera pertenecerles surgié desde que las
Trece Colonias de Norteamérica se separaron de Gran Bretafia, antecede al ini-
cio de nuestra lucha por la independencia nacional y ha persistido a lo largo de una
historia que ya cumple dos siglos. Abandonar esa idea serfa un cambio verdadero,
un cambio con mayuscula, aunque, en rigor, significaria acatar la exigencia basica
de la convivencia civilizada.

Los mencionados funcionarios han reiterado que mantendrédn lo que insisten
en llamar, con evidente hipocresia, ‘ezbargo” econémico contra Cuba. Pese a que
el mundo entero no cesa de condenar esa politica por su nombre verdadero, “4/o-
queo”, precisamente, porque la diferencia principal entre ambos términos es que el
segundo implica acciones extraterritoriales en perjuicio no sélo de Cuba sino tam-
bién de toda la comunidad internacional.

En realidad lo que Cuba enfrenta, y resiste hace medio siglo, es mucho mds que
un bloqueo. Es una verdadera guerra en la que se emplean todos los medios para
tratar de asfixiarla econémicamente. Al hacerlo han causado graves dafios a la so-
ciedad, lastrando su desarrollo material y provocando indecibles penurias y sufri-
mientos a todos los cubanos y las cubanas.

Tampoco es una guerra econémica cualquiera. Es, sin exageracién alguna, una
politica genocida cuyo deliberado propésito es hacer sufrir, provocar el hambre y
la desesperacién a todo un pueblo. Corresponde exactamente con lo que las Con-
venciones de Ginebra definen como el crimen de genocidio, el genocidio mds
prolongado de la historia.

No habra que esperar por un Nuremberg futuro para conocer los nombres de
quienes concibieron el crimen y cudndo y dénde planearon su ejecucion. En los
afios noventa del pasado siglo fueron desclasificados algunos documentos oficia-
les norteamericanos que, pese a numerosas omisiones y tachaduras, permiten des-
cubrir el empefio genocida que dirigia las acciones anticubanas de Washington
reflejado en informes y actas de reuniones secretas al mds alto nivel.

Ya en la primavera de 1959 cuando discutian algunas de sus primeras accio-
nes, encaminadas a eliminar nuestras exportaciones azucareras al mercado norte-
americano, el entonces Secretario de Estado reconocia que con ellas ‘tausarian
desempleo generalizado, la mayoria del pueblo quedaria sin trabajo y comenzaria a pasar
hambre’.

Poco después en un revelador documento que exponia la esencia de su poli-
tica afirmaron: “La mayoria de los cubanos apoyan a Castro... el iinico modo previsi-
ble de restarle apoyo interno es a través del desencanto y la insatisfaccion que surjan del
malestar econdmico y las dificultades materiales. .. hay que emplear rapidamente todos
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los medios posibles para debilitar la vida economica de Cuba... una linea de accion que,
aun siendo lo mds mariosa y discreta posible, logre los mayores avances en privar a Cuba
de dineroy suministros, para reducirles sus recursos financieros y los salarios reales, pro-
vocar el hambre, la desesperacion y el derrocamiento del Gobierno”.

Cuando se escribieron esas palabras el 70% de nuestra poblacién actual aun no
habia nacido. Ella ha vivido toda su vida resistiendo las privaciones y dificultades
materiales, amenazada con el hambre y el exterminio, victima del barbaro castigo
que el Imperio impuso a sus abuelos y a sus padres por su apoyo a Fidel Castro
al régimen revolucionario. Tampoco habia nacido entonces Barack Obama. El
nada tuvo que ver con la aprobacién de esa politica ni con su aplicacién durante
muchos afios. Pero ahora él es el Jefe del Estado que prictica el genocidio contra
Cuba y cuando se ha referido al tema ha reiterado que mantendré el bloqueo
como tenaza para forzar a Cuba a adoptar el sistema de gobierno que Washing-
ton quiere imponernos.

El empefio por provocar sufrimientos, despojar a los cubanos de su soberania
y obligarlos a acatar el sistema decidido por Washington se ha expresado también
con el empleo de otros medios incluyendo las mds abominables acciones terroris-
tas.

Cuando se produjeron los hechos atroces del 11 de septiembre de 2001 y el
pueblo norteamericano descubri6 el terrorismo internacional, encontré en Cuba
la mas completa, sincera e inmediata solidaridad. Los cubanos hemos sufrido ac-
ciones terroristas procedentes del Norte durante medio siglo. La mayoria de nues-
tros ciudadanos ha vivido siempre bajo la amenaza de grupos criminales que han
operado con total impunidad desde el territorio norteamericano.

No es una cuestién del pasado. Se trata de la realidad actual, el dato mas in-
mediato, tangible, de la coyuntura cubana en este verano de 2009. La infame de-
cisién de la Corte Suprema de Estados Unidos, el 15 de junio, de no aceptar la
peticién que se le hizo para que revisase el caso de nuestros Cinco compatriotas
presos alld por luchar contra ese flagelo, es 1a mds reciente prueba de que el terro-
rismo anticubano sigue contando en aquel pais con el apoyo y la complicidad gu-
bernamental.

Los jueces actuaron conforme se los solicit6 la administracién Obama. Sin
una palabra, sin ofrecer la menor explicacién, ignoraron groseramente las peticio-
nes que les formularon respetuosamente diez laureados con el Premio Nobel, cen-
tenares de parlamentarios, decenas de organizaciones de juristas y de defensores
de los derechos humanos que representan a muchos millones en todo el mundo.

El terrorismo internacional recibié el respaldo oficial de Washington el pa-
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sado 15 de junio. Los propios criminales lo reconocen abiertamente. Desde ese dia
se les puede ver otra vez, ante cimaras y micréfonos en Miami, con total desver-
giienza, alardeando de sus fechorias, anunciando nuevos ataques contra Cuba y
amenazando a otros pueblos de América Latina. ;Qué dicen al respecto en Was-
hington? No me refiero a la Corte Suprema que, ya se sabe, tiene la mudez por vir-
tud. Pero el presidente Obama habla en publico todos los dias.

¢Continuard la impunidad bajo su mandato?

En sus manos estd poner fin a la iniquidad cometida contra Gerardo, Ramén,
Antonio, Fernando y René. El sabe que la Constitucién le da al Presidente, sélo
a €], la facultad de retirar la infame acusacién que fue la base de un proceso pla-
gado de arbitrariedades y violaciones desde el primer dia, que ha sido el tnico
condenado por un grupo imparcial de expertos de Naciones Unidas y ha conci-
tado el mds amplio repudio en todo el mundo, un proceso espurio que jamds tuvo
justificacion.

El sabe también cuan ficil es retirar una acusacién. Lo hizo el primero de mayo
de 2009 con relacién a tres personas que fueron encontradas culpables de haber
entregado a Israel informaciones militares secretas capaces de colmar los anaque-
les de una biblioteca publica.

En el caso de nuestros Cinco compatriotas es muchisimo mas facil. Cuenta con
dos poderosos argumentos. Ambos son prueba irrefutable de la prevaricacién de
la que han sido victimas y que el juicio de Miami no fue mis que una farsa gro-
sera y sérdida.

Gerardo, Ramén y Antonio fueron acusados falsamente de ‘Conspiracion para
cometer espionaje” y condenados a perpetuidad. La Corte de Apelaciones de
Atlanta, en septiembre de 2008, uninimemente, decidié anular las brutales sen-
tencias contra Ramén y Antonio porque ninguno de los tres habia poseido o
transmitido informacién de carécter secreto o militar ni habia hecho nada en per-
juicio de la seguridad de Estados Unidos.

Durante mis de diez afios la poderosa maquinaria de mentiras del Imperio —
ese engendro que se hace llamar medios masivos de informacién— los calumnié
como si fuesen peligrosos espias y algunos persisten dolosamente en hacerlo. Hubo
que luchar tanto tiempo para que el Tribunal de Apelaciones reconociera lo que
se sabia desde el primer dia. Ahora habréd que luchar ante los tribunales para lo-
grar la inmediata libertad de Ramén y Antonio que no cometieron espionaje al-
guno y la de Fernando cuya sentencia injusta y exagerada a 19 afios de prisién
también fue anulada por la Corte de Apelaciones por otros errores.

Esa misma Corte, sin embargo, pese a reconocer que Gerardo Herndndez tam-
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poco habia realizado espionaje decidié ratificarle el castigo a prisién perpetua.
Esta insolita arbitrariedad era una de las razones que sustentaban la peticién de
revisién que el Tribunal Supremo rehusé considerar.

La otra acusacién formulada contra Gerardo, la infamia de atribuirle partici-
pacién en un supuesto asesinato que no ocurrié, la puede y debe retirar el Presi-
dente Obama sin mucho esfuerzo. Le bastaria con recordar que eso intent hacer
su predecesor, George W. Bush.

En mayo de 2001, cuando se acercaba al final la farsa judicial de Miami, la
Fiscalia General dio un paso que ella misma calificé como algo sin precedente en
la historia norteamericana. Pidi6 a la Corte de Apelaciones de Atlanta retirar la
acusacién ya que, ante las pruebas presentadas, no podia probarla y conduciria al
fracaso que harfa derrumbarse el caso contra los Cinco. Denegada la solicitud el
Jurado debié pronunciarse sobre la acusacién inicial, la que el propio Gobierno re-
conocié imposible de probar y quiso retirar.

Los miembros del jurado no expresaron dudas ni pidieron aclaraciones y sin
vacilar, en pocos minutos, declararon culpable a Gerardo por un crimen que no co-
metié y por el que ya no era acusado. Tal cosa sélo podia suceder en Miami con
un jurado amedrentado por las amenazas y presiones de los terroristas. Sélo jue-
ces prevaricadores pudieron imponerle el castigo mds cruel e irracional. Con la
decisién del 15 de junio a Gerardo se le ha cerrado completamente la posibilidad
de encontrar justicia en el sistema judicial.

Continuaremos la lucha reclamando la inmediata liberacién de nuestros Cinco
compatriotas. De todos y cada uno de ellos.

El presidente Obama puede devolverles la libertad y tiene la obligacién moral
de hacerlo y hacerlo ya. Para persuadirlo se requiere la mds urgente y amplia mo-
vilizacién en todas partes.

Por ello comprenderdn ustedes que he estimado necesario dedicar el mayor
espacio a esta cuestion. Después de todo ustedes representan a millones de per-
sonas cuyas conductas se rigen por una ética del amor y la solidaridad, inspiradas
por la voz milenaria que convoca ‘a predicar buenas nuevas a los abatidos, a sanar a
los quebrantados de corazon, a pregonar libertad a los cautivos y a poner en libertad a
los oprimidos”. (Isaias 61.1, S. Lucas 4.18).

Agradezco la invitacién a participar en este encuentro para conmemorar el
aniversario 80 del Primer Congreso evangélico hispanoamericano. Préximamente
conmemoraremos también el décimo aniversario de la Celebracién evangélica cu-
bana.

Se trata de actividades de la mayor importancia. Grande es la contribucién
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que pueden hacer los cristianos, todos, sin excluir a ninguno, especialmente, como
justamente sefiala Sergio Arce Martinez, cuando estamos ‘frente a las tentaciones
que proceden de la apertura de Cuba al mundo ancho y ajeno del Capital, tan diferente
y contradictorio al nuestro”. Sergio tiene toda la guevariana razén al proclamar que
‘el socialismo es un proyecto fundamentalmente ético o no es propiamente socialismo”.

Realizar ese proyecto, defenderlo y perfeccionarlo, es tarea a la que la Patria nos
convoca a todos.

Seminario Evangélico de Teologia de Matanzas
23 de junio 2009



Devocional de apertura

PRELUDIO

Llamado a la adoracién

Dios de todos los tiempos, muchos han sido los que han creido en ti, desde aquellos pri-
meros que caminaron contigo hasta los fieles creyentes de hoy.

Te alabamos porque nos has hablado de generacién en generacion a través de la revela-
cién de tu hijo Jesucristo, y te llamamos Dios de la Historia.

Jesus, te recordamos en medio de los que te seguian retomando tradiciones, costumbres y
recordando el pasado. Te damos gracias por todos los que han comprendido que tu pala-
bra no puede ser silenciada, porque sigue teniendo implicaciones para nuestra humanidad.
Te alabamos por tus ensefianzas que provenian de una profunda espiritualidad, y por tu
predicacién franca y tu testimonio firme, por eso te llamamos maestro bueno.

Espiritu Santo, advertimos tu presencia que nos inspira valor y confianza en el futuro de
este mundo. Tu presencia nos capacita para una vida auténtica, para una misién de fe, un
testimonio fiel y una visién comprometida con el Reino.

Te alabamos porque usas hombres y mujeres que te reconocen en Jesucristo para dar las
buenas nuevas de amor, paz y justicia a un pueblo que te llama fuente de esperanza.

Canto: “El Cielo Canta Alegria”
El cielo canta alegria, ;Aleluya!

Porque en tu vida y la mia

Brilla la gloria de Dios. //// Aleluya ////
El cielo canta alegria, ;Aleluya!

Porque a tu vida y a mia

Las une el amor de Dios. //// Aleluya ////

El cielo canta alegria, jAleluya!
Porque tu vida y la mia
Proclamarén al Sefior. //// Aleluya ////

Oracién de Invocacién
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Canto: “Esta es tu casa” de J. Gattinoni

Vengas de lejos o de bien cerca,

esta es tu casa y hacemos fiesta y hacemos fiesta.
Dios te conoce somos hermanos,

Seas bienvenido, te doy mi mano, dame tu mano

Lectura de la Palabra: 1 de Pedro 1:3-5

Gesto de bienvenida: entrega de mariposas tejidas por mujeres del Proyecto Tejedoras de la

Esperanza del SET

Canto: “Alegrémonos Hermanos” de Torreglosa, Colombia

Alegrémonos, hermanos el Sefior estd presente —
iAlegrémonos, hermanos! en la vida ‘e nuestra gente.
/En nuestras luchas y espera al mundo grita muy fuerte/
con un clamor de justicia cada vez ain mds creciente.

Alegrémonos, hermanos ya llegé la gran noticia -
iAlegrémonos, hermanos!-que nos llena y nos anima:
/que Jesus vencié la muerte y al imperio ¢’la mentira/

que Jests es el Camino, es la Verdad y la Vida.

Alegrémonos, hermanos cantemos con alegria.
Alegrémonos, hermanos, cantemos con valentia,
Cantémosle todos juntos al Dios, creador de Vida,

Al Dios que estd en la Historia, que nos alumbra y nos guia.

Oracién de intercesion por el evento

En este tiempo nos rodean sefiales de muerte, es como si la humanidad cavara sepulturas
seguras y terribles: distribucién injusta de la riqueza y los recursos naturales que genera in-
justicia y pobreza, la naturaleza dafiada y explotada, desempleo, migraciones, corrupcion,
trafico de drogas, las adicciones, la violencia en todas sus manifestaciones. ..

En esta hora histérica en que se perciben nuevos aires de cambio en América Latina, cree-
mos hoy, mds que nunca, que un mundo mejor es posible.

Oremos para que esta realidad que hoy nos reta, también sea la oportunidad de desem-
pefiar la misién y evangelizacién transformadora que Dios demanda de nosotros

Responso cantado: Escucha Serior a tu pueblo, a tu pueblo escucha Serior
A tu pueblo, Seior, a tu pueblo, a tu pueblo escucha Serior

Alli donde te necesitamos, en medio de nuestros conflictos y nuestras dudas, encerrados
en nuestras iglesias, con prejuicios, denominacionalismos y disminucién del compromiso
ecuménico, sentimos pesar por tu cuerpo fragmentado y nos preguntamos, por dénde ca-
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mina Dios en América Latina desde las diversas identidades evanggélicas y culturales
Oremos para que en este nuevo “kairos” latinoamericano, las iglesias de todas las tradi-
ciones puedan unir sus voces proféticas, ofrecer un mensaje renovador de esperanza y uni-
dad en Jesucristo en medio de la diversidad.

Responso cantado: Renueva Serior a tu pueblo, a tu pueblo renueva Serior
A tu pueblo, Serior, a tu pueblo, a tu pueblo renueva Serior

En este evento recordaremos lo que significé para las iglesias, hace ocho décadas, el Con-
greso Evangélico Hispano-Americano de La Habana, comienzo de la unidad en nuestro
continente y de un caminar propio como protagonistas de la mision de la iglesia.
Oremos para que esta convocatoria nos inspire a reflexionar y encontrar las respuestas
hacia dénde vamos en nuestro quehacer misionero y evangelistico; oremos para que nues-
tros desafios se transformen en acciones comprometidas con el pueblo de Dios, y junto y
juntas, podamos construir la esperanza.

Responso cantado: Reiine Serior a tu pueblo, a tu pueblo reiine Sesior
A tu pueblo, Sefior, a tu pueblo, a tu pueblo reiine Serior

Canto: “El profeta”

Antes que te formaras dentro del vientre de tu madre,
Antes que td nacieras te conocia y te consagré.

Para ser mi profeta de las naciones yo te escogf;

irds donde te envie y lo que te mande proclamaris.

Estribillo:
Tengo que gritar, tengo que arriesgar, jay de mi si no lo hago!
s Como escapar de ti?
¢ Como no hablar si tu voz me quema dentro?
Tengo que andar, tengo que luchar, ;ay de mi si no lo hago!
s Como escapar de ti?
¢ Como no hablar si tu voz me quema dentro?

No temas arriesgarte porque contigo yo esstaré;

No temas anunciarme porque en tu boca yo hablaré.
Te encargo hoy mi pueblo para arrancar y derribar,
Para edificar, destruirds y plantaris.

Deja a tus hermanos, deja a tu padre y a tu madre,
Abandona tu casa porque la tierra gritando estd.
Nada traigas contigo, porque a tu lado yo estaré;
Es hora de luchar porque mi pueblo sufriendo estd.

Bendici6n por el encuentro
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Devocional y reflexién del martes 23 de junio de 2009

TIEMPO DE MEDITACION EN SILENCIO

Antifona
(Gerardo Obermany):
L: En el comienzo de nuestra jornada, nos reunimos como tu pueblo, Sefior, buscando
vida para nuestra vida.
: Gracias por recibirnos en tu casa y por abrirnos las puertas de tu amor.

.~

: Tu Palabra nos nutre,los abrazos de nuestros hermanos nos renuevan, tu Espiritu
nos anima y celebramos FIESTA.
: Porque abunda tu gracia y tu mirada nos acaricia.

ypliie~]

: Cantamos, aplaudimos, sonreimos y abrimos el alma al encuentro de tu presencia
solidaria y generosa.
: Somos un pueblo feliz que quiere servirte con alegria.

onle~]

: En tiempos de confusion y de tantas dudas, en momentos de egoismos y de ambi-
ciones, queremos caminar tus caminos de justicia, escuchar tus palabras que liberan,
aprender de tus juicios serenos, extender, como la tuya, nuestra mano abierta...

P: Que este encuentro renueve en nosotros la capacidad de seguirte y de amarte, cada

dia, alli donde ti nos llames.

Canto: “Es por tu amor”
Es por tu amor que estamos aqui, reunidos hoy
Para cantarle, para adorarle en comunién
Tt con nosotros si puedes cantar, con gratitud.
Dame tu mano se bienvenida alaba a Dios.
Dame tu mano, se bienvenido, que puedas encontrar
Gozo, paz y amistad.
Dame tu mano, se bienvenida, que puedas encontrar
Gozo, paz y amistad.

Confesion de Pecados

L: Buen Dios, mira nuestro fracaso. Sabemos que en toda la Creacién sélo la familia
humana se ha apartado del sendero sagrado. Sabemos que somos los que estamos
divididos, y que somos los que tenemos que volver, juntas y juntos, a caminar por el
sendero sagrado. Gran Padre, Tierna Madre, sagrado que eres, enséfianos amor,
compasion y honor, para que podamos sanar la tierra y sanarnos los unos a los otros
y las otras.

P: Sefior Jesus, estira tus manos heridas en bendicién a nuestro pueblo, para curary
restaurar, y atraernos hacia ti y unos hacia los otros con amor. Amén.
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Cantemos en actitud de oracién
Yo quiero ser, Sefior amado,
Como el barro en las manos del alfarero.
Toma mi vida y hazla de nuevo,
Yo quiero ser, yo quiero ser, un vaso nuevo.

Declaracién del Perdén

L:

Jesus contd a sus discipulos la historia de un padre y sus dos hijos, la llamada Pardbola
del Hijo Prédigo. En ella se resume la actitud de Dios hacia los seres humanos perdi-
dos. El extiende su amor y su misericordia. El espera nuestro regreso para hacer la
gran fiesta del ser humano redimido, del ser humano nuevo. Les aseguro que Dios ce-
lebra con nosotras y nosotros el perdén que nos otorga porque “estibamos muertos y
hemos revivido, estdbamos perdidos y hemos sido hallados.”

Responso cantado: Gloria a Dios, gloria a Dios, gloria a Dios en los cielos.
Paz para ti, paz para mi, paz para foda la tierra.

Oracién de Iluminacién

e

L:
P: Aleluya

il

: Aleluya

Aleluya

: Habla Jests, Palabra de Dios. Es tu vez de hablar. Aleluya.

Aleluya

: Hermano que cuenta la verdad a sus hermanas y hermanas, danos nuestra nueva li-

bertad. Libres de la ganancia y libres del miedo, viviremos en el evangelio; gritare-

mos en el evangelio: Aleluya.
Aleluya

: En contra de las 6rdenes del odio td nos traes la ley del amor. Ante tantas mentiras

ta eres la verdad clara y sonora. En el medio de tantas noticias de muerte, ti tienes
la palabra de vida. Luego de tantas falsas promesas, esperanzas frustradas, a ti, Sefior
Jesus, corresponde la ltima palabra, y tenemos que poner toda nuestra confianza en
ti. Aleluya

Aleluya

T verdad nos hard libres. Aleluya.

Lectura y Reflexién: Juan 20.1-18

Envio y bendicién comunitarias

L:
P:

Que el Dios que cred los cielos y la tierra,
nos bendiga y nos proteja.
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Que el Dios que hizo la luz y puso el amor entre las personas,
nos llene de paz y nos llene da valor para promover la justicia.

Que el Dios que hizo plantas y animales, y quiere nuestro bien,
nos nutra con su amor y nos de sabiduria para cuidar la Tierra en que vivimos.

Al inicio y al final,

los brazos de Dios nos acojan y nos lleven a nuestros hogares. Amén

Canto de Despedida: “Danos un corazén”

Coro: // Danos un corazon...
Grande para amar
Danos un corazén... Fuerte para luchar.

Gente nueva, creadora de la Historia,
Constructora de nueva humanidad;
Gente nueva que vive la existencia
Como un riesgo de un largo caminar.

Gente nueva luchando en esperanza,
Caminantes sedientos de verdad;
Gente nueva sin frenos ni cadenas,
Gente libre que exige libertad.

Gente nueva amando sin frontera
Por encima de razas y lugar;

Gente nueva al lado de los pobres,
Compartiendo con ellos techo y pan.

TEXTO BIBLICO: JUAN 20:1-18

Pbra. Pastora Dora Arce Valentin
Iglesia Preshiteriana-Reformada en Cuba
(Miembro del Comité Organizador Cubano de la Celebracion)

Maria de Magdala, a las Iglesias Latinoamericanas reunidas en Matanzas

Carta de Maria Apdstol, sierva de Dios, compafiera en la misién, comisionada por el Re-
sucitado a proclamar la Vida, de forma que todas y todos tengamos la libertad que nos capa-
cita para la construccién de su Reinado; sostenida por la gracia de mi amado Jests y la
solidaridad de mis compaiieras en el ministerio y algunos compafieros también.

Ahora que hemos sabido de vuestra preocupacion, como Iglesias en la América Latina su-
frida y saqueada por la fuerza de quienes han creido en el poder como instrumento de domi-
nacién y no como don para transformar el mundo; queremos hacer llegar nuestra humilde
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experiencia como comunidad de excluidas y excluidos que hemos respondido al encargo de
Jests de anunciar la buena noticia de que ciertamente, como solian cantar nuestras abuelas: “La
misericordia y la verdad se encuentran, la justicia y la verdad se besan. La verdad se levanta de la
tierra y la justicia nos saluda desde los cielos.”

Nuestra comunidad nacié de la necesaria solidaridad que cualquier tiempo de crisis pone
siempre en la prioridad de las agendas. Y espero ser certera en el uso de un lenguaje que no
es de nuestros tiempos, aunque el contenido siga siendo el mismo.

Nos inspiraron nuestras matriarcas, y la hermana de Moisés, las cinco hijas de Zelofehad,
Ruty Déborah, Ana y Ester, Judit, Rahab, la lista interminable de mujeres imprescindibles pero
sin nombre, que encontramos en el testimonio de las Escrituras. Aquel grupo impresionante
de jévenes que afio tras afio se reunian para recordar a la hija de Jefté, por cierto, otra sin nom-
bre. Pero también las mujeres de nuestros tiempos apostdlicos: Maria la madre de todos y
todas las del grupo: la Susana, Juana. Y las otras: Isabel, Ana, la suegra de Pedro, la hija de Jairo,
la viuda de Nain, la jorobada, la sirofenicia, Martha y Maria las de Betania, las madres y com-
pafieras de los varones del grupo. Seguramente se me queda alguna pero lo que tienen en
comin es que todas han sido sustento de esta comunidad que hoy mira con agrado al pueblo
de Dios en América Latina, reunido para celebrar su memoria histdrica, para mirar el presente
y sofiar el futuro.

Y yo quiero compartir mi experiencia personal porque también es parte de la memoria de
nuestro grupo y supongo que de ustedes también, aunque la iglesia en mucho de su historia
nos ha invisibilizado. Y sin que me vayan a creer poco modesta, una mirada a vuelo de pdjaro
sobre ustedes nos confirma que mucho no ha cambiado en tanto tiempo.

Pero volviendo a mi propio testimonio, cuando quedé sola en aquella tumba vacia el pri-
mer dia de la semana, intentando vencer todos mis miedos y la angustia que sentia, me atrevi
a mirar hacia adentro del sepulcro y alli vi aquellos dos dngeles, sentados donde mismo habia
estado el cuerpo de Jests. Bueno, ya saben eso ustedes y no es necesario repetirlo pero lo qué
si quiero compartir con ustedes es que a esas alturas ya mis palabras no eran el reflejo de aquel
primer sentimiento de confusién sino de un dolor muy personal, algo tan intimo que no puedo
intentar describirlo.

Volteé el rostro y alli estaba Jesus. Claro que no le conocia de momento. En mi dolor sélo
atiné a escuchar la pregunta que lanzé: ¢A quién buscas?

Amadas y amados de las iglesias en América Latina y El Caribe, en nuestra experiencia
comunitaria esta sigue siendo una importante pregunta para la misién. Porque la verdad de la
fe que proclamamos tiene que ser expresién de un seguimiento consecuente, la busqueda cons-
tante de Jests, del resucitado, en todo momento y todo lugar, especialmente entre aquellos y
aquellas por los cudles siempre manifesté un amor preferencial: las victimas de la injusticia, del
egoismo, de la violencia, de la exclusién, del desamor. Diluimos nuestra misién muchas veces
en el sostenimiento de estructuras obsoletas, excluyentes, tan verticales, a veces, como las del
catolicismo romano que tanto cuestionan los evangélicos/ protestantes; y ¢cémo es que dicen
hoy? ;Patriarcales? Si, eso, patriarcales, si es que con eso quieren significar que sélo recuerdan
al Padre Abraham, a Isaac y Jacob, como si Sara, Agar, Rebeca, Raquel, Lea no hubiesen sido
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co-protagonistas de la historia de salvacién. Por supuesto que afiadiendo, todas las implica-
ciones de esta sutil omision.

Y bueno, sigo contindoles de mi experiencia aquel dia primero de la semana.

Yo seguia confundida y atribulada por el dolor y la realidad de aquella tumba vacia. Por eso,
tal vez, le confundi con un jardinero: “Sesior, si usted se lo ha llevado, digame dénde le ha puesto,
para que yo vaya a buscarly”. De alguna manera y sin la certeza de lo sucedido, yo no podia en-
tender el significado de esa tumba vacia. Y asumi inmediatamente que la solucién podia estar
bajo mi control. Un poco de la misma l6gica femenina ¢no? Ya saben de lo que hablo: si el jar-
dinero me daba la informacién que buscaba, yo misma podia hacerme cargo del problema.

Pero fueron precisamente las palabras del supuesto jardinero las que lo trocaron todo. No
s6lo para mi sino para ustedes también, que estdn en este momento preciso de la historia como
comunidad de fe, porque tal testimonio ha llegado hasta vuestro tiempo.

Asi fue: Cuando el nazareno me llamé por mi nombre si le reconoci. Fue algo tan perso-
nal, tan intimo que dudo mucho que lo puedan entender en toda su significacién a no ser que
realmente se dispongan a dejar de escucharse tanto a ustedes mismos e intentar escuchar la
voz de Jests. Lo digo por mi propia experiencia... no se sientan agredidos/as.

Para mi, escuchar la voz del Maestro resucitado cambi6 por completo la perspectiva de los
hechos. La tumba vacia dejé de ser una manifestacién de muerte, sino el testimonio real del
poder de la vida. Mi recomendacién muy personal a cada uno y cada una de ustedes seria que
aprendan a discernir la voz de Jesus. El siempre llama desde multiples experiencias si, pero
siempre a un seguimiento que nos lleve a buscarle incansablemente en el mundo.

Continto con mi propia historia y ahora viene la parte mds dificil que es hacerles una
confesién porque honestamente, mi primera reaccién fue intentar retener a Jesus, tomarlo en
mis brazos inmediatamente que le reconoci. También sé que esta parte de la historia ha dado
motivos a multiples interpretaciones acerca de nuestra relacién. Pero no he viajado por tantos
siglos en el tiempo para contarles chismes sino para compartirles mi experiencia de fe.

Ya saben ustedes la respuesta que me dio Jesus: “No me retengas, porque todavia no he ido a
reunirme con mi Padre.” Puede que nos parezca una frase dura; como dirfan las cubanas y los
cubanos que estdn escuchando, un cubo de agua fria que frené de golpe y porrazo mi entu-
siasmo al saber que Jesus estd vivo.

Lamento decirles que serfa superficial y ligero interpretarlas de manera tan simple. Re-
cuerdan ustedes que les conté que sus primeras palabras tenian que ver con la propia bisqueda
de su presencia. Pues ahora viene a ser como el contenido de nuestra mision, la verdadera gran
comisién de cada hombre y mujer de fe y no esa que tanto cacarean segin conté Mateo. Yo
les digo a ustedes que su envio es tan sencillo y tan profundo como su propia vida y ministe-
rio: No me retengas.

No me crean engreida pero aquellas palabras de Jests deberian resonar siempre en uste-
des tal y como hicieron eco en mi y en mis compafieras de misién.

No me nieguen que en nuestra humana tendencia siempre queremos controlar al Sefior,

retenerle para nosotras y nosotros. Hacerlo MIO en vez de NUESTRO.
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Algo asi, no sélo se constituye, desde la perspectiva de la resurreccion como una verdadera
herejia, sino ademds una interferencia imperdonable entre lo que vino a ofrecer Jesus, lo que
tiene Dios en sus planes para ese Cristo resucitado y lo que nuestra naturaleza imperfecta y
limitada intenta muchas veces al querer retenerle y aprisionarle en nuestros prejuicios y ex-
pectativas individualistas, asi como yo lo intenté.

Y es que precisamente la buena noticia que estamos llamados y llamadas a proclamar, en
mi tiempo y en el vuestro, es precisamente que no hemos retenido al Jesus resucitado, sino que
le hemos dejado libre para completar su plan, para completar la obra que Dios ha iniciado
con su vida, su muerte y su resurreccion.

Porque ademis, el mandato de Jestis no terminé en aquel incidente tan embarazoso para
mi por su insistencia que lo dejara en libertad. El me dijo: Ve y di a mis hermanos que voy a
reunirme con el que es mi Padre y Padre de ustedes, mi Dios y Dios de ustedes.

En vez de mantenerle para nosotros, estdtico y privativo, con afiliacién denominacional, y
me atreveria a afiadir —yo siempre ando en problemas por atrevida-, sélo para los cristianos y
las cristianas, un Jestis manipulado a nuestro antojo, él nos exhorta a compartir la buena no-
ticia de su resurreccién, de la nueva vida que en se abre como oportunidad para toda la Crea-
cion.

Pero esta buena noticia estuvo, estd y estard directamente relacionada con una experien-
cia bien concreta y real, que va més alld de una verdad de fe como lo es la resurreccion: aque-
llos y aquellas que seguimos a Jests formamos parte de una familia, somos sus hermanos y
hermanas y tenemos un Padre que es su Padre, que es su Dios y nuestro Dios.

Pueblo de Dios reunido a nombre de las iglesias de América Latina y El Caribe. Asi como
mi confusion y mi tristeza fue trastocada por mi encuentro con Jesus, yo les puedo asegurar
que tenemos toda la sustancia para anunciar la esperanza de que asi serd el futuro de Dios
para su mundo: la tristeza y la confusién de miles de seres hoy en el mundo, la confusién y la
tristeza que padece hoy todo ser vivo en el planeta, la Creacién toda; serd transformada en ale-
gria y confianza, en seguridad permanente, en fiesta eterna por la resurreccion.

El testimonio de las Escrituras esconde, a veces con no muy buenas intenciones, muchas
de las experiencias que hoy pueden levantar las iglesias en América Latina y El Caribe: mo-
delos participativos y solidarios, inclusivos y dindmicos, que pueden hacer de la iglesia el ver-
dadero cuerpo de ese Jesus resucitado, fiel al movimiento de hombres y mujeres que le
acompafiamos en su ministerio, en su muerte (aunque ya saben que no estuvieron todos, sélo
nosotras) y testigos y testigas, de primera mano, de su resurreccion.

Yo les saludo a nombre de mi comunidad, saludo a mis compatfieras en la misién, todas y
todos los que hoy buscan visibilizar el rostro femenino que ciertamente tienen las iglesias de
hoy y que han tenido siempre, desde el mismo grupo que formébamos la comunidad de se-
guidoras y seguidores del Maestro.

Que el Dios de paz, que como buena madre arropa amorosa a sus hijas e hijas, les guarde
y les confirme en la seguridad de que estd con ustedes, ahora y siempre. Amén.
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Devocional y reflexién del miércoles 24 de junio de 2009
Preludio

Llamado a la adoracién
Dios nuestro, te alabamos por el don de la vida
y por este encuentro, donde aprendemos juntos y juntas
y proclamamos tu nombre.

Jesucristo, hermano,
asi como tu acompafiaste a los que nos precedieron en este camino
Ginenos en esta nueva etapa que deseamos recomenzar.

Espiritu de Amor,
que esparces por el mundo las semillas y frutos de tus dones
siembra en nuestros corazones el deseo de amarte y servirte. Amen.

Canto: “Felicidad” (salmo 84) de E. Zayas.

Felicidad de vivir en tu casa y de alabarte por la vida
Felicidad de vivir en tu casa y de alabarte por la vida

iQue bueno es estar en tu casa! Aleluya, Padre mio y Dios mio, Aleluya.
Cuanto anhela mi alma, Aleluya, y que ardiente desea, Aleluya
habitar en tu templo Aleluya, todo me alegro en ti, Sefior.

Dichoso es aquel que en ti pone, Aleluya, toda su fortaleza, Aleluya
y que con pasién quiere, Aleluya, caminar por tus sendas, Aleluya
yendo por los desiertos, Aleluya, lluvia y fresco siempre hallarén.

Confesién
Nuestras acciones en la vida son como las semillas que caen y germinan en la tierra. Aun-
que no siempre son semillas que den frutos agradables, pueden ser semillas de divisién, in-
comprensién, odios, miedos, prepotencias. ..
Pensemos qué semillas hemos sembrado en nuestras familias, iglesias, instituciones y en
nuestro mundo.

Silencio
Sefior, perdénanos y transférmanos para que al asumir nuestro compromiso por el Reino

podamos ser semillas de justicia, amor y esperanza.

Seguridad
San Mateo 13: 16-17
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Proclamacién de la Palabra

Canto: “Es tu palabra”

// Es tu palabra // es tu palabra, Sefior.

// Es tu palabra // es tu palabra, Amor.

Es tu palabra semilla y td eres el sembrador.
Mi corazén es la tierra que tu sembraste Sefior.

Tu palabra, Sefior, hemos de escucharla con los cinco sentidos alentados por el amor.
Hemos de escucharla con todo nuestro ser, atentos al clamor de la tierra.
Aytdanos para que como semilla tu Palabra germine en nuestros corazones. Amen.

Lectura del Evangelio segtin San Mateo 13:24-30
Reflexién

Gesto y oracién de intercesién

Responso: Alzamos a ti la voz, esctiichanos oh Sefior.

Himno: “Sembraré”

Sembraré la simiente preciosa, del glorioso evangelio de amor;
Sembraré, sembraré mientras viva, dejaré el resultado al Sefior.

Sembraré, sembraré
mientras viva simiente de amor
Segaré, segaré, al hallarme en la casa de Dios.

Sembraré en corazones sensibles la doctrina del Dios del perdén;
Sembraré, sembraré mientras viva, dejaré el resultado al Sefior.

Canto: “Enviado soy de Dios” de Cuba
Enviado soy de Dios

Mis manos siempre estdn para construir con El un mundo fraternal

Los dngeles no son enviados a cambiar un mundo de dolor por un mundo de
paz;

Me ha tocado a mi hacerlo realidad, aytidame Sefior, a hacer tu voluntad.
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TEXTO BIBLICO: Mateo: 13:2430
Rada. Esther Quintero

Mision evangelizadora de la iglesia en tiempos de grandes cambios

Acabo de leer un libro de mi querido amigo y hermano, Carlos Camps titulado “Profetas
de una Esperanza”y este sugestivo titulo me hace pensar que, en los designios del Dios de la
Historia, tal vez sin saberlo o proponérnoslo, esta Celebracién tiene el merito histérico de
reunir a las y los que estamos llamados a ser Profetas de una Esperanza. El otro merito que
percibo es el lugar donde estamos reunidos, este Seminario de Teologia, que ha sido, es y serd
como un faro de luz, como una cantera de verdaderos profetas para la Iglesia cubana.

En tercer lugar es que este evento estd celebrandose en el marco de Pentecostés, pues sélo
hace unos dias la Iglesia celebrd esta fiesta trayendo a la memoria el derramamiento del Santo
Espiritu, el cual esperamos sople sobre todas y todos y sintamos la frescura de su presencia, con
la diferencia que hablaremos un solo idioma, un solo lenguaje, el de la Unidad e Integracion,
para juntos lanzarnos a la gran aventura de recomponer, si es necesario, la misién Evangeli-
zadora de la Iglesia, y como verdaderos Profetas de una Esperanza realizar el suefio de im-
plantar el Reino de Dios.

Y otro gran mérito es que estamos enmarcados en el Aniversario 50 del Triunfo de la Re-
volucién, festividad que nos habla de la heroicidad de un pueblo pequefio en su dimensién geo-
gréfica, que ha sabido resistir los embates del “enemigo que anda como leén rugiente buscando
a quien devorar” como nos dice San Pablo.

He tomado para compartir con ustedes un pasaje que encontramos en el Evangelio de
Mateo capitulo 13, versos del 24 al 30, pasaje este muy conocido, hasta por los pérvulos, en
nuestras Escuelas Dominicales, siempre lo hemos oido interpretar en relacion con los con-
flictos entre la comunidad de creyentes, sin embargo, pienso que esta pardbola nos invita a
profundizar en la interpretacién de los simbolos que tenemos aqui.

El pasaje en cuestién es, la pardbola del trigo y la cizafia, pardbola que en su simbologia
nos da algunos elementos bésicos en la misién evangelizadora de la Iglesia.

Veamos:

El Sembrador

El campo

Los dos tipos de semilla
El tiempo (noche-siega)

No cabe duda que Cristo estd hablando a un pueblo cuyos patrones socio-culturales les im-
piden ver mds alld de sus fronteras mentales. El pueblo judio se consideraba el pueblo elegido
y por lo tanto las clases dominantes eran los encargados de establecer los patrones de conducta
y determinaban hasta como manifestar su credo religioso, alli estdn los Sacerdotes, los escri-
bas, fariseos y algtin otro grupo que formaban los grupos de poder en alianza de intereses con
los gobernantes imperiales que ocupaban el suelo de la patria de Jests, no por gusto el llor6,
diciendo “Jerusalén, .Jerusalén quise juntar tus hijos como la gallina junta sus polluelos.
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Jess esta consciente de que estd en medio de un pueblo que tiene todo tipo de conflictos,
sociales, econémicos, religiosos, etc., pero también es un pueblo que mantiene la esperanza en
que Dios le enviard ayuda para liberarlos del mal. Cristo estd ddndoles esta informacién de que
el Reino se acerca, que estd entre ellos, pero no pueden entender. A pesar de que el equipo de
trabajo de Jests estaba con El cerca, viendo y oyéndole cada dia, siguen sin entender, es por
eso que le piden que les hable claramente y les interprete la Pardbola.

Jesus presenta un Nuevo modo de evangelizar, de dar la Buena noticia. Usa dos simbolos,
nos referimos al trigo y la cizafa.

Debo aclarar que cuando hablé de Nuevo modo de evangelizar no me estoy refiriendo al
evangelismo electrénico o explosivo, o alienante, escapista desprovisto de toda presencia del
Espiritu, que es el que hace real la accién transformadora de Dios. Cuando sus discipulos le
piden que les explique, que clarifique el significado de este simbolo en el verso 37, dice: “res-
pondié €l, Jesus, y dijo el que siembra la semilla Buena, es decir el Trigo, simbolo de la Vida,
es el HIJO DEL HOMBRE, est4 refiriéndose al Cristo Humano, encarnado, el Dios hecho
carne, que estd entre ellos, no para ensefiarles a morir sino a vivir. Un Cristo que no es abs-
tracto, estratostérico, alejado de los conflictos, sino al Cristo que dice: yo soy el camino la ver-
dad yla Vida y nadie viene al Padre sino por mi”. Un Cristo que nace en un pesebre, que tuvo
que huir del poder imperial para salvar la vida, hijo de madre soltera, que se indigna cuando
ve que el templo esta lleno de mercaderes, que cuando entra a Jerusalén montado en un po-
llino este no era de El sino prestado, que vino para servir, no para ser servido, que se enfrenta
a los manipuladores de la fe y les dice “yo he venido para que tengan Vida y Vida en abun-
dancia” cumpliendo su misién salvadora. Esta es la misién de la Iglesia, proclamar ese Cristo
que estd presente en la historia, que se mueve a través de Su Espiritu para hacer realidad las
sefiales del Reino de justicia y paz.

El otro simbolo que nos llama la atencién en esta pardbola, es el de la semilla de la Cizafia.
Asi como el trigo es simbolo de Vida, la cizafia es simbolo de Muerte. Jests le explica a sus
discipulos y dice, que el que sembrd la mala semilla es el Diablo, es decir es el enemigo que
trata de entorpecer y destruir la vida, pero lo triste de esto es que crecen juntas en ese gran
campo que es el mundo, Jestis no usa por gusto este simbolo de la cizafia, pues esta semilla tiene
sus caracteristicas, se parece al trigo, pero produce un hongo que es venenoso para el hombre
y animales, no para las aves, el asunto es que es necesario tener buen conocimiento, saber dis-
cernir entre una y otra semilla.

Este simbolo lo vemos presente en el desprecio por la Vida, no importa cuintos mueren
de hambre, de enfermedades curables, de dafios colaterales o en guerras injustas y crueles. Es
por eso que esta pardbola tiene una vigencia hoy extraordinaria, por lo que Jests estd ense-
fidndonos que:

La Misién evangelizadora tiene que ser racional y conocer el enemigo del Reino, que tam-
poco es abstracto ni fantasmal, es oportunista, le gusta la obscuridad, por eso trabaja de noche,
que no respeta nada ni a nadie, recordemos en el Edén cémo burlé la soberania del jardin tra-
tando de impedir el proyecto salvifico de Dios, no se le puede subestimar, por lo que la Igle-
sia ha de estar en guardia permanente, llena de la gracia y los dones del Espiritu para reconocer
y combatir al enemigo sembrador de la muerte.
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Recordemos lo que Lucas nos dice en el capitulo 4 de su Evangelio: “Jests lleno del Es-
piritu Santo volvi6 del Jorddn y fue llevado por el Espiritu al desierto...y tuvo hambre”, y
miren que casualidad, es en ese momento que aparece el tentador, el enemigo, tal vez pensando
que Cristo estd debilitado y asi su ataque fuera mds certero, y miren lo que le ofrece, tres ele-
mentos bien tentadores, una oferta para no fracasar en la empresa.

En primer lugar, ALIMENTO, “di a estas piedras que se hagan pan”; en otras palabras,
produce alimentos sin trabajar, de forma milagrera, obscurantista, falseando el mandato divino
de prosperarnos a través del trabajo, de nuestras manos.

El otro elemento es el PODER, “te daré tal poder que serds el duefio del mundo y toda
su gloria” claro que cuando estd hablando de poder sabe que hay quien por tener poder y glo-
ria es capaz hasta de matar.

Y el tercer elemento que le ofrece es, el de RECIBIR HONORES Y SER SERVIDO,
“lanzate y tendrds cientos de Angeles que te sustentaran’, después de fracasar el enemigo dejé
a Cristo, no pudo vencerlo. Y no lo vencié no sélo porque era Dios, pues no habia resucitado,
por lo que era de carne y hueso, no lo pudo comprar porque habia convicciones firmes y una
clara conciencia de su misién: nada ni nadie lo podia apartar de ella. Es por ello que la Igle-
sia, parafraseando a San Pablo puede decir, “;quién nos apartard de esta sagrada misién evan-
gelizadora? Ni falta de recursos, ni conflictos, ni traiciones, ni criatura alguna puede apartarnos
del camino escogido que es perdernos en el amor de Dios en la construccién del Reino.

Por lo que conociendo bien las obras del maligno, debemos elaborar acciones conjuntas en
la unidad del Espiritu para resistir al enemigo y hacer que “brille la justicia y traiga Salvacién”
con una evangelizacién comprometida a partir de nuestra fe, inmersos en el pueblo al que ser-
vimos y defendemos.

Por tltimo, levantemos la vista para percatamos que llegé el TIEMPO, el kairos de Dios,
escuchemos el “ruido de las basameras y salgamos a cosechar y quemar los sembradores de la
muerte.

Hoy, y esto lo creo firmemente, ante los signos de los tiempos que nos anuncian grandes
cambios como los que se estin llevando a cabo en nuestros pueblos con o sin el concurso y el
estuerzo de la Iglesia, y que son inevitables e irreversibles, la iglesia tiene dos opciones, o en-
tierra el cuerno y como las virgenes fatuas se echa a dormir el suefio de la indiferencia o se le-
vanta entonando victoriosa el cdntico que encontramos en el Cantar de los Cantares 6:4-10

“Quien es esta, que se muestra como el alba, hermosa como la luna, radiante como el sol,
imponente como ejercito en orden de batalla”
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Devocional y reflexion jueves 25 de junio

Invocacién cantada: Espiritu de Vida (de Clara Luz Ajo)

LEspiritu de Vida esciichanos, danos tu esperanza, danos tu fuerza y amor
Espiritu de Vida ayidanos, danos tu esperanza, danos tu fuerza 'y amor
Espiritu de vida, transformanos, danos tu esperanza, danos tu fuerza y amor.
Espiritu de Vida renuévanos, danos tu esperanza, danos tu fuerza y amor.

Alabanza a Dios desde América Latina (Gerardo Oberman)

Dios, Fuente Creadora de la Vida,

Te alabamos con las ruanas y ponchos,

Con la riqueza multicolor de nuestra cultura,
Desde nuestras espiritualidades diversas,
Con la fuerza de nuestra historia.

Responso cantado: Ale, ale, ale, luya/ Ale, ale, ale, huya/ Ale, ale, ale, huya/; Aleluya! jAleluya

Padre y Madre del Universo,

Te alabamos con los frutos de la tierra

Y los instrumentos que acompafian nuestro canto,
Con nuestras vidas y nuestros trabajos,

Con nuestras voces y con nuestros silencios.

Dios sin edades, principio y fin

Responso cantado: Ale, ale, ale, luya/ Ale, ale, ale, huya/ Ale, ale, ale, huya/; Aleluya! jAleluya

Te alabamos desde la cima de la cordillera,

Donde el viento sopla eterno

Hasta el mar que besa la costa con fidelidad milenaria;
Dios que comunicas los mejores suefios,

reconocemos en ti la fuente de nuestra existencia,

el aliento que nos anima, la esperanza que nos sostiene
y la luz que nos ilumina. Amén

Responso cantado: Ale, ale, ale, luya/ Ale, ale, ale, luya/ Ale, ale, ale, luya/ [ Aleluya! ;Aleluya

Suplica y Confesiéon
Alguien llora Sefior, en algtn lugar.
“Alguien” son millones; “en algun lugar” json tantos lugares!
Hay lagrimas de sufrimiento, de debilidad y desilusién,
Hay lagrimas de fortaleza y resistencia.
Alguien grita fuerte y claramente.
Alguien estd gritando para que la verdad se conozca
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Y se rinda cuentas a la justicia,

Oramos con ldgrimas y enojo,

En frustracién y debilidad,

En fortaleza y resistencia,

Por arrepentimiento y por perdon.

Estamos gritando y luchando.

iQue tu poder se haga presente en nuestra debilidad!
Alguien grita Serior, redime los tiempos.

Alguien ora Serior, Cumbayd

Silencio.

Canto: /// Cumbayi Sefior, Cumbayd/// Sefior Cumbayd

En medio de todo, tii nos sanas y reconcilias, td nos ayudas a vivir en Esperanza, td nos
alientas a reconstruir nuestras relaciones. Gracias, oh Dios.

Proclamacién

Canto: “Aleluya”, (de Clara Luz Ajo)

//Aleluya, aleluya, viene a nosotros la vida.
Aleluya, aleluya, viene a nosotros la Paz.//

Aleluya en el trabajo, aleluya en la ciudad,

Tu palabra nos da vida y nos hace caminar,

luchar por un mundo nuevo, lleno de sol y verdad,
Tu Palabra nos impulsa, Aleluya, Aleluya.

Lectura Biblica y Reflexién - 1ra Reyes 19:1-18

Nuestros compromisos

Preguntas para la reflexion comunitaria

*  sEn qué rostros o realidades descubrimos a Dios fuera de nuestras “cuevas”
Al regresar “por el mismo camino” ;qué compromisos nos retan en relacién con la Mi-
sién?

*

Canto: Juntando las manos (de Pedro Jiménez Celorrio, Cuba)

Juntando las manos se teje el andar.
Pudiera el camino cansancio regar.
Sembremos amor, carifio, amistad.
Llevemos de Cristo, la Paz.

Bendicién y envio
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TEXTO BIBLICO: 1ra Reyes 19:1-18

Sarahi Garcia Gomez

Por esas cosas de la vida que las cristianas y los cristianos llamamos las cosas del Espiritu,
este texto nos viene inquietando a Alison, mi esposo, amante, amigo y compaiiero en la Mi-
sién; y a mi. Hasta el iltimo momento estuvimos pensando en dejarlo o tomarlo nuevamente
para releerlo. Lo hemos releido ya tantas otras veces que nos parecia rutinario volver a él. Pero
confiando, como yo siempre digo, en esa magia de las relecturas aceptamos el reto de volver
sobre este texto para descubrir en €l nueva palabra de vida.

Y cuando lo lefamos juntos, nos refamos. Nos refamos porque el texto comienza diciendo
que un hombre, Elias, huye despavorido de una mujer, Jezabel. Aprendimos en este semina-
rio con Clarita, Miriam Ofelia, y con otras estudiantes: Izett, Raquelita, Miriam Naranjo a leer
los textos en clave de género y a acercarnos a ellos desde lo lidico, a jugar con los textos, a des-
cubrir la picardia y humor, algo que nos caracteriza como cubanas y cubanos. Asi que en esa
primera mirada nos prometimos (Alison y yo) no tener que llegar nunca a ese estilo de rela-
cién en el que alguno de los dos salga huyendo o diga: “Si ta eres Alison, yo soy Sarahi, o si
ta eres Sarahi, yo soy Alison”.

Pero, en definitiva Jezabel y Elias tenfan una relacién de enemistad y no de pareja, y mis
que confesiones de nuestra relacién de pareja, queremos compartirles nuestra relectura, desde
nuestros cuerpos, nuestras historias, nuestras realidades personales y comunitarias.

Y hay algo que me llamé poderosamente la atencién en esta lectura mds que en otras oca-
siones. Elias en medio de una crisis personal, en didlogo intenso, en una experiencia profunda
con Yahvé le dice: jbasta ya! Quitame la vida porque no soy mejor que mis padres. {No soy
mejor que mis padres! En ocasiones este pensamiento se apodera de mi, este pesar de no ser
mejor que mis madres, que mis padres, no ser mejor que mis madres/padres de la iglesia, no
ser mejor que mis madres/padres del Ecumenismo, no ser mejor que mis madres/padres de mi
Nacién. No sélo me pasa a mi, otros y otras de mi generacién lo sienten, bien fuerte adentro
este dolor... Y nos pasa como a Elias, nos echamos debajo del enebro a dormir y nos cae una
anorexia de justicia, no tenemos ya hambre de justicia, no tenemos ganas de pensar, hacer o
decir absolutamente nada, no tejemos suefios, ni dibujamos esperanzas, s6lo dormimos. Hay
que vivir esa experiencia, esa experiencia de alienacién que viene después de creernos como
Elias que nuestro rol en la Misién es degollar a los profetas de Baal (profetas de Baal que mu-
chas veces estdn muy cerca, conviviendo junto a nosotras o en nosotras) Y asi como Elfas, des-
pués de equivocarnos de medio a medio, como decimos acd, al reproducir un esquema
aprendido de relaciones de muerte, destruccion, competencia, no nos queda otra que sentir-
nos vacias y con ganas de morir, y nos dormimos. Hay que vivir esta experiencia para luego
sentir a Dios con sus dngeles despertdndonos, tocdndonos, haciéndonos sentir hambre nue-
vamente y el sentir el hambre en nuestros cuerpos no quiere decir satisfacer solamente una ne-
cesidad personal, quiere decir sentir hambre por América latina y El Caribe y por el mundo,
en nuestros cuerpos estd contenida la genética milenaria de nuestros pueblos.
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Es entonces cuando Dios nos invita a tomar fuerza: levdntate y come. Es entonces cuando
comprendemos que no se trata de ser mejor, ni peor; porque esta preocupacion por ser mejor o
peor, surge de ver el camino de Misién en una perspectiva de competencia y protagonismo
egocéntrico y no en una perspectiva real de continuidad histérica. Se hace necesario una nueva
mirada, o vieja mirada, la de ver cada etapa que nos ha tocado vivir con sus aciertos y desacier-
tos, con sus limitaciones y oportunidades, con sus conquistas y derrotas. Es asi que compren-
demos que no somos mejores, ni peores que nuestros madres/padres. Porque nosotras somos
pasado, hemos caminado en los suefios, en las visiones, en las luchas y utopias de estas ma-
dres/padres. Estamos llevando el peso de sus errores y disfrutando las bendiciones de sus acier-
tos. Pero también somos futuro, nuestros ojos estin visionando y reconstruyendo utopias junto
a otras caminantes. Y somos también presente, hoy nuestras bocas estdn profetizando, nuestros
cantos estin denunciando los dolores que sufrimos, las exclusiones, las invisibilizaciones, incluso
por parte de nuestras hermanas y hermanos, nuestros oidos estdn escuchando lo que sigue acon-
teciendo en nuestro mundo: guerras, luchas de poder, violencia, falta de sentido para la vida,
muertes cotidianas de nifias/nifios, jovenes, personas adultas y ancianas. Con todo eso nuestro
coraz6n se conmueve ¢ impulsa a nuestras manos y a nuestros pies a compartir vida y calzar
otros zapatos, los de aquella o aquel que sufre tanto o mds que yo. Si, nuestros pies estin cami-
nando por viejos y nuevos senderos de compromisos con nuestra realidad, y en esa caminata
nuestros brazos se extienden para alabar a Dios y para abrir espacios de reflexién critica, espa-
cios para despertar del letargo. Asimismo nuestras mentes se abren y nos redescubrimos, re-
descubrimos nuestros roles en la Misién. Basta con mirar nuestros pueblos para visualizar que
en las Iglesias o fuera de ellas hay rostros jévenes, femeninos, negros como el mio, y otros ros-
tros diferentes, diversos que son pasado-presente-futuro y sujetos de la Mision. Asi en nuestros
oidos resuena el llamado de Dios: levintate y come porque largo camino te espera.

TEXTO BIBLICO: 1ra de Reyes 19.8-18
Rado. Alison Infante Zamora

...y Elias escuché la voz de Yavé, y sali6 a caminar. jCaminé por cuarenta dias! Un tiempo
adecuado para la preparacién, para la profunda reflexién, para la bisqueda de la identidad pro-
pia. Es nuestro reto como iglesias y movimientos ecuménicos, es nuestro reto como juventu-
des ecuménicas: no dejar simplemente pasar el tiempo, sino prepararnos, superarnos, reflexionar
sobre nuestra identidad cristiana, ecuménica, politica... Nuestras caminatas, como fue la de
Elias, deben tener un sentido. Elias no caminé hacia cualquier lugar sino que, al parecer por ini-
ciativa propia, fue hasta el monte de Dios, el monte Horeb, el monte donde Moisés se encon-
tré con Yavé, también identificado como el monte del Pacto. Elias caminé hacia sus raices,
hacia la fuente de su identidad. Es meta obligada de nuestros caminos como juventudes ecu-
ménicas, el encuentro con nuestras raices. Elfas llegé a su meta y... jse meti6 en una cueva!

¢Qué hacemos nosotros con indagar en nuestras raices si luego nos enclaustramos en la
cueva del pasado, o de las decepciones, o de las autocensuras? Meterse en una cueva puede ser
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también perder los referentes concretos para nuestra Misién, es anclarnos en el mito de las eda-
des doradas del pasado, anclarnos acriticamente a los antiguos Pactos. Meterse en la cueva
puede ser también una oportunidad de reflexionar, repensar nuestra Mision en medio de nues-
tras crisis.

Es entonces cuando el texto levanta una voz: “sQué haces aqui Elias?”. Y hoy la voz de los
pueblos, que es la voz de Dios, se deja escuchar también gritando, gimiendo, pidiendo a gri-
tos ¢{Dénde estds iglesia, dénde estds ecumenismo? Y ojald que nuestras respuestas no sean eva-
sivas o justificaciones como las de Elias. Ojald que como Elias no ubiquemos los problemas y
las responsabilidades fuera de nosotros y nosotras.

“;Sal de la cueva!” escuchamos decir a Dios. Nos invita a reencontrarnos con las arduas jor-
nadas de lo cotidiano, con los sudores y quejas que son reclamo de jévenes, hombres, mujeres,
niflos y nifias, personas ancianas...

Aunque no basta con salir de la cueva, sino que en medio de nuestros contextos... debe-
mos tener el discernimiento suficiente para descubrir al verdadero Dios fuera de la cueva.

Elias, recién habia protagonizado un episodio en el que su Dios se habia manifestado a tra-
vés del fuego que consumia. Luego el profeta asesin6 a todos los profetas de Baal. Sin embargo
ahora, Dios no estaba en el fuego, ni en el viento, ni en el terremoto. El tenia que tener su pro-
pia experiencia de Dios, tenia que pasar por todo hasta romper con el esquema de Dios pa-
triarcal que aniquila y destroza, y se impone por la fuerza. El silbo nos remite a un Dios
delicado y apacible, que no por ello deja de encomendar duras tareas al profeta, que no por ello
deja de confrontar al profeta con su autosuficiencia y orgullo: “td no eres el inico, hay muchos
otros como ti que no han doblado sus rodillas ante Baal”. ;Tendremos nosotros acaso esa
falsa conciencia de ser los exclusivos portadores de la Misi6n o los tnicos fieles a Dios? La Mi-
sién no es exclusiva de nadie, como no es exclusivo Dios. La Misién no est4 limitada a una
generacién, o confesién, o geografia. Somos colaboradores y colaboradoras de Dios. El nos co-
misiona y nosotros respondemos.

Por ultimo, Dios le dice a Elias: “vuelve por el mismo camino”.

Caminemos hoy por e/ mismo camino, por las huellas trazadas por nuestras identidades,
pero con nuevas metas, Con NUEVos COMpromisos, y entre esos compromisos uno bastante di-
ficil: como Elias, ungir al otro y a la otra, reconocer la contribucién que han hecho otras y
otros, o la contribucién que pueden hacer. Aqui el profeta se enfrentaba a grandes retos: el reto
de mantener la continuidad de la Misi6n, el reto de visualizar la continuidad generacional, vi-
sualizar otros rostros, el reto de compartir el poder profético. Son también retos vigentes para
laiglesia y el ecumenismo: garantizar, promover, visualizar, preparar todas las generaciones del
presente, nifios y nifias, puberes, juventudes, adultos... con la conciencia de que el presente es
plural y diverso y que todos tenemos nuestro lugar en la Misi6n, aprendida en primer lugar
del ejemplo de Jests de Nazaret: promover y celebrar la vida y vida en abundancia, ser pacifi-
cadores y pacificadoras, brindar nuestra solidaridad, hacer la Paz con justicia que el mundo ne-
cesita, sembrar la esperanza, defender la vida. .. ninguno de estos actos serin simples consignas,
si realmente nos atrevemos a salir de nuestras cuevas, escuchar la voz de Dios, y cumplir nues-
tra responsabilidad en la Misién. Amén.
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Devocional viernes 26 de junio
Preludio

Canto: “Con alegria te queremos loar” de Heber Romero, Cuba.

Con alegria te queremos loar, a ti venimos hoy con gozo a cantar.

"Tus mandamientos cumplimos con amor, y nuestras vidas te entregamos, Sefior.
Para los pobres y perdidos salvar, por tu Palabra vamos a trabajar.

//Y te cantamos porque aqui tu vives, nos has salvado, nos has hecho libres//

:Qué mis pudiéramos pedirte Sefior? Nos diste manos y creaste el sudor,
Te regocijas con nosotros labrar la dura tierra y las llenas de pan;
Y pones dnimo en el corazén de gozo eterno por la salvacién.

Nos alegramos de tu visitacion, Como el rocio a nuestras manos llegé;
Formaste en gloria nuestra comunidad, nos bautizaste con amor y verdad;
Y un himno nuevo en nuestros labios también que proclama, por los siglos. AMEN.

Oracién de invocacién

Tiempo de oracién
Conversar con Dios, en voz alta o callada.

Canto: Es Tu Palabra limpara para mis pies, Sefior de Simei Monteiro, Brasil

// Es Tu Palabra limpara para mis pies, Sefior //
// Lampara, para mis pies y Luz, Luz para mi camino.//

Lectura de la Epistola del Apéstol Pablo a los Romanos 8: 28-39

Canto “Somos uno en Espiritu” Reggae de José Aurelio Paz, Cuba

/Danos la FE jsomos uno en espiritu!

Danos el AMOR jsomos uno en el Sefior!
Danos la ESPERANZA ;Somos uno en espiritu!
Somos uno en espiritu....;contigo!/

Tiempo de oracién

Canto: Tenemos esperanza de F. Pagura y H. Perera, Uruguay-Argentina

Porque €l entr6 en el mundo y en la historia, porque ¢l quebrd el silencio y la agonia,
porque llend la tierra de su gloria, porque fue luz en nuestra noche fria,

porque él nacié en un pesebre oscuro, porque €l vivié sembrando amor y vida,
porque parti6 los corazones duros y levant6 las almas abatidas.
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Por eso es que hoy tenemos esperanza, por eso es que hoy luchamos con porfia,
Por eso es que hoy miramos con confianza el porvenir.

Porque atac6 a ambiciosos mercaderes y denuncié maldad e hipocresia;
porque exalt a los nifios, las mujeres, y rechazé a los que de orgullo ardian.
Porque €l carg6 la cruz de nuestras penas y saboreo la hiel de nuestros males;
Porque acepté sufrir nuestra condena y asi morir por todos los mortales.

// Por eso es que hoy tenemos esperanza, por eso es que hoy luchamos con porfia,
Por eso es que hoy miramos con confianza el porvenir en esta tierra mia. //

Porque una aurora vié su gran victoria sobre la muerte, el miedo, las mentiras,
Ya nada puede detener su historia, ni de su reino eterno la venida.

Bendicién
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Devocional de clausura

Oracién
Dios amoroso, te damos gracias por estos dias que nos regalaste
Querido Jesucristo, ahora que estamos preparandonos para partir
Acompéfianos en nuestro regreso y envianos tu Espiritu compafiero
Para que extienda sus manos en nuestro mundo.

Canto: “En tus manos” de R. Herndndez, Cuba

//En tus manos Sefior, en tus manos,
siempre estamos Sefior, siempre estamos.//

No importa de donde vengamos, ni adonde tengamos que ir
De la extension de tus manos, Sefior, nunca podremos salir.

No importa cual sea el camino que se nos depare al nacer
Que de tus manos partimos Sefior y a ellas debemos volver.

Bendicién Franciscana

Que Dios nos bendiga con la inconformidad

frente a las respuestas féciles, las medias verdades,

las relaciones superficiales,

para que seamos capaz de profundizar dentro de nuestro corazén.

Que Dios nos bendiga con la ira,
frente a la injusticia, la opresién y la explotacién de la gente,
para que podamos trabajar por la justicia, la libertad y la paz.

Que Dios nos bendiga con ligrimas,

para derramarlas por aquellos que sufren dolor, rechazo, hambre y guerra,

para que seamos capaces de extender nuestra mano, reconfortarlos y convertir su dolor
en alegria.

Y que Dios nos bendiga con suficiente locura
)
para creer que nosotros y nosotras podemos hacer una diferencia en este mundo,
para que nosotros y nosotras podamos hacer lo que otros proclaman que es imposible.

Amen

Adaptacién de la oracién que se le atribuye a San Francisco de Asis



Informe de los Grupos

Grupo
IDENTIDAD Y MISION
Aportes que nos ha dado el Congreso
Se han experimentado en dos vertientes:

m  Una vertiente negativa es el sentimiento de frustracién que por momentos se ha ex-
perimentado al percatarnos que atn estamos discutiendo los mismos objetivos de 1929,
porque estos no se han cumplido en su totalidad y el mundo ha cambiado mucho
desde entonces.

m Lavertiente positiva que tiene muchos elementos nos reta a:

1. Reconocer la importancia de que la teologia la descubrimos también a través de
la cultura y la identidad.

2. Allevar las distintas identidades sociales, culturales, etc. En medio de la actual cri-
sis global socio-econdmica.

m  Descolonizar el pensamiento, la subjetividad implantada. Porque salimos geogréfica-
mente, pero donde quiera que vayamos continuamos con la identidad colonial. ;:Cémo
entonces encontramos nuestra propia identidad? ;Cémo conectarnos con las otras
identidades que no son las nuestras y tienen que ver también con la verdad? ;Cémo
vincular lo local con nuevos elementos globalizantes?

1. Profundizar la discusién para descubrir los usos y abusos que hacemos del poder
en nuestras iglesias.

2. Reconocer que la identidad es fundamental para el didlogo ecuménico, porque es
necesario primero saber quienes somos, para reconocer la autenticidad del otro.
Esto conlleva un proceso dindmico de continua reflexién que incluye la identidad
cultural, étnica, género, etc.

3. Porque el temor a dialogar pasa muchas veces por el temor de perder la identidad,
si es que verdaderamente la conociamos, sin embargo, no debemos perder de vista
que, en el didlogo con el otro/a es donde reafirmamos nuestra propia identidad.

4. Eldidlogo ecuménico nos invita a estar en constante revisién y preguntarnos sobre
nuestras identidades. Hay que reconocer los espacios sagrados mios pero también
de los otros.
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m  Para reencontrarnos hoy con nuestra identidad cristiana tenemos que tomar en cuenta
que:

1.

2.

Tenemos que fortalecer el ecumenismo de base, no sélo de las cipulas de las Igle-
sias.

No debemos perder en el quehacer de la misién el enfoque profético, de género,
derecho humano y ecuménico. Tenemos que ser criticos constructivos, humildes
y deliberantes al interior y exterior de la Iglesia.

Debemos trabajar todos y todas para cimentar la identidad de la mujer, trabajar por
fortalecer los espacios para el liderazgo de la mujer en la Iglesia. Es un derecho y
es un deber.

Tenemos que hacer un andlisis méds profundo de la cultura de transplante. Iglesias
del mercado que promueven el consumismo y defienden el poder del imperio. Y
que queramos o no, con sus métodos de evangelizacién global utilizando el poder
de los medios de comunicacién, estdn penetrando en todos los dmbitos de la vida
nacional.

La Iglesia del mercado utilizan la psicologia de masa para responder a las necesi-
dades existenciales humanas, a este accionar tan anticristiano tenemos que res-
ponder con la Psicologia del Espiritu de Dios, que promueve conversién, perdén,
reconciliacién y paz.

Rescatar la formacion sistematica a nivel académico y no formal del liderazgo pas-
toral y laico, con jornadas teoldgicas, contextualizadas, a la luz de la Palabra de
Dios.

Prestar especial atencién a la nifiez y juventud, porque la transculturacién y de la
globalizacién del sistema econémico neoliberal nos hace dafio, nos destruye nues-
tra esencia nativa y nos introduce a la insensibilidad hacia el sufrimiento del otro,
nos implanta una mentalidad consumista, individualistas, indiferentes a la realidad
de otros.

Necesitamos trabajar fuertemente por cimentar nuestra identidad personal y cris-
tiana, recuperar nuestros valores, la sensibilidad y el compromiso para la transfor-
macién social, compatible con los signos del Reino de Dios.

No dejarnos influenciar por la moda de evaluar el trabajo pastoral con criterios de
“éxito” donde prestamos mds atencién a la insercién social, o crecimiento cuanti-
tativo.

En medio del deterioro del modelo neoliberal

:Qué debemos hacer las Iglesias para rescatar nuestra identidad?
m  Hay que constituirnos en voz de los sin voz, porque en momentos de crisis hay que re-
pensar el sentido de ser Iglesia.

1.
2.
3.

Ser modelos alternativos de integracion.

Globalizar la solidaridad.

No continuar al margen de la realidad nacional. Ser verdaderos acompanantes del
pueblo.
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4. Hay que desbloquear las creencias religiosas y de status quo que muchas veces fo-
mentamos

5. Hay que acompaiiar, pensar, tomar conciencia de las realidades en que estamos
inmersos: politica, social, espiritual, étnica, generacional, etc.

6. Proclamar las buenas nuevas con un mensaje transformador que lleve esperanza y
fortalezca la fe, aun en medio de la desesperanza.

Sentido de la mision en medio de la globalizacion

No perder la catolicidad o universalidad de la iglesia cristiana, pero las Iglesias locales
deben ser autéctonas dirigidas por lideres nacionales.

Globalizar la solidaridad pero no perder de vista que las obras misioneras y las misio-
nes son realidades distintas.

Hay que ofrecer espacios de formacion integral y ecuménica a las nuevas generacio-
nes.

Hay que trabajar fuertemente por el levantamiento de vocaciones. Hay que formar
agentes pastorales sensibles, concientes, criticos propositivos, que gusten del trabajo en
grupo y que promueva la organizacién y vinculacién con otros actores eclesiales y so-
ciales.

Misién de Dios la entendemos como el resultado de la accién profética, evangelizadora y
unificadora.

Mision de la Iglesia, la vemos en la posicién opuesta, porque no siempre profetiza, se es-
tanca en la evangelizacién y no trabaja tesoneramente por la unificacion.

Somos llamados a hacer EVANGELIZACION CON PRESENCIA

Presencia cristiana en la vida del pueblo. Para el momento actual la evangelizacién
debe llevar contenido, experiencia de convivencia comunitaria de fe, debe cimentar la
identidad basada en los valores del Reino de Dios.

Repensar y recrear para realizar la misién y el trabajo en la Iglesia.

La creatividad en los métodos evangelizadores para los tiempos de crisis, pues debe-
mos llevar siempre la esperanza de la Buena Noticia.

Acompafiamiento al pueblo. Juntos participar de la vida de trabajo, adoracion, sufri-
miento, alegria. Acompatfiar es participar en los procesos de cambios nacionales. Es
sentir, trabajar, caminar, participar y morir juntos.

Estimular la autonomia de las Iglesias. La encarnacién sin hacerse carne.

Salir del enclaustramiento en que nos encontramos. La crisis actual nos da la oportu-
nidad para estar mds cerca de Dios. En medio de la crisis si verdaderamente abrimos
nuestros ojos y nuestras conciencias de sierva de Dios, descubrimos la solidaridad, la
identidad, el amor de Dios en el otro y la otra.

Hay que revisar lo que hemos hecho y muchas veces caminar el camino andado pero
con nuevos zapatos, con sabiduria que da la experiencia, con nuevos métodos y estra-
tegias de evangelizaciéon. No hay que poner vino nuevo en odres viejos”. Recordemos
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que el Espiritu de Dios nos da la sabiduria y el discernimiento para actuar con crea-
tividad, solidaridad y amor.

La vocacion profética debe estar presente en todo sentido, hay que ser los amigos in-
cémodos y criticos, que es parte de la contraloria social que se ejerce a los gobiernos
nacionales, pero a la vez participes y hacedores constructivos de los cambios sociales,
que beneficien a toda la poblacién.

La inculturacién es una realidad que esta presente en nuestras vidas eclesiales, no po-
demos cerrar los ojos a préicticas religiosas ancestrales paralelas, que atn practica la fe-
ligresia. Por ello somos llamados a conocer y vivir los c6digos de comunicacién que
tienen las comunidades, sus formas de asociarse, interrelacionarse, tal como lo hizo
Jests con las pardbolas, para llevar Palabra de Dios.

Todo lo que tiene que ver con otras expresiones religiosas tenemos que aprender a res-
petarlas, porque para ellos desde su fe ha sido un encuentro personal o comunitario con
Dios. Por ello hay que reevaluar nuestros parimetros y limitantes para entender el
concepto que tenemos de Iglesia, porque muchas veces los patrones pre-establecidos
aprendidos no son las Gnicas verdades existentes. No olvidar que a Dios lo encontra-
mos mas presente en el sufrimiento, en el dolor en el abandono, es alli donde enten-
demos que todos necesitamos a Dios. Lutero habla de la Teologifa de la Cruz. Desde
alli nace la esperanza contra toda esperanza.

A la Iglesia todavia nos falta descubrir el verdadero sentido de la sana Cristologfa.
Que Dios tomo forma humana igual que nosotros y desde alli nos anuncio su verdad.

Desafios

Las iglesias y religiones excluidas scomo serd el didlogo ecuménico con ellos/as?

Los conceptos de ser Iglesia excluyente han sido impuestos por el manejo del podery
la finalidad hegeménica de una cultura sobre otra.

:Vamos a seguir promoviendo un poder eclesial? ;o tenemos que repensar, recrear
nuestra mision y evangelizacién?
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Grupo II
Mision e identidad

Los siguientes apuntes intentan sintetizar y sistematizar la reflexion grupal, la que sin
duda fue mds rica y profunda que lo que aqui se puede presentar. Primero presentaremos una

muestra de los pensamientos recurrentes en la reflexién, para en una segunda parte puntuali-
zar algunos temas que consideramos relevantes para discutir en la plenaria.

m A partir de varias de las ponencias y otras contribuciones se pone de relieve que en la
Conferencia de La Habana de 1929, el tema de la identidad estuvo muy presente,
tanto en forma directa como indirecta. Se inicia un proceso de latinoamericanizacién
del protestantismo. Paralelo a la identidad latinoamericana se hablaba de la “identidad
evangélica”.

m  Hemos avanzado en la definicién de esa identidad latinoamericana y evangélica, pero
no hay uniformidad de criterios para definirla. Esta Celebracién ha aportado algunos
elementos que pueden ayudar en esa bisqueda.

m Lasidentidades no son estiticas, sino dindmicas. Una parte del grupo opina que nues-
tras identidades son hibridaz, compuestas de diferentes elementos. También hubo
quien opiné que si hay identidades puras, llamando la atencién sobre algunos pueblos
originarios que han conservado sus culturas y tradiciones ancestrales.

m Las identidades son contextuales, tenemos que estudiarlas en perspectiva histérica y
tomar en consideracién elementos geogréficos, locales, lingiiisticos, politicos, religio-
s0s, etc. que las determinan.

m  Un punto negativo a considerar es que con frecuencia definimos la identidad como ne-
gacion, pues siempre nos parece mds facil decir lo que no somos que afirmar lo que
SOmos.

m  Para hablar de una “identidad evangélica” debemos considerar la dimensién ecuménica
de esa identidad. En este intento de definir nuestra identidad, debemos tomar en con-
sideracién que con ‘evangélica” no se identifica la identidad protestante, sino la que
surge del evangelio, la buena noticia de la salvacién en Jesucrtisto para todas las per-
sonas. En este sentido, esta definicién debe reflexionar mucho mas sobre la presencia
de grupos que no han sido suficientemente considerados o incluso han sido comple-
tamente invisibilizados. No podemos definir ya una identidad evangélica que no tome
en cuenta a las mujeres, los y las jovenes, nifios y nifias, la multiplicidad étnica, religiosa,
cultural, a las personas con capacidades especiales, etc. Hay muchos aspectos de la
identidad que no han sido suficientemente reconocidos, y otros que han sido comple-
tamente olvidados.

m  Nos planteamos la pregunta sobre las fortalezas que tenemos para seguir avanzando.
Entre las fortalezas estdn: a) hay reconocimiento de la existencia de tradiciones cris-
tianas muy diversas; b) hay reconocimiento absoluto de la enorme diversidad latino-
americana, y conciencia de la riqueza que esto significa; ¢) hay una voluntad firme de
fortalecer la unidad en la diversidad, sin caer en la homogenizacién; d) reconocimiento
de un sector importante del pentecostalismo con clara vocacién ecuménica.
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El grupo ha reconocido que asi como hay identidades positivas también las hay ne-
gativas. Las identidades pueden dialogar y enriquecerse, y no hay necesidad de estar
de acuerdo en todo para poder crear espacios de unidad y entendimiento. Cuando se
intenta “defender”la identidad en aras de un falso purismo, la identidad puede ser em-
pobrecida.

La interculturalidad puede ser uno de los paradigmas que mds nos ayuden al andlisis
y revaloracién sobre el tema de la identidad, y con ello al tema de la misién. Ademas,
el reconocimiento y la valoracién de las identidades diversas y sus riquezas puede ser
una gran plataforma para afrontar otros grandes temas pendientes, como la reconci-
liacién. En el tema de la reconciliacién serd importante no plantear el andlisis en tér-
minos de blanco y negro, donde uno es siempre el victimario y otro u otra la victima.

El grupo plantea 5 puntos para seguir reflexionando:

1) La identidad evangélica tiene una profunda dimensién ecuménica. Esa ecumenidad
estd basada en el reconocimiento, inspiracion y proclamacién del “Dios de la vida”.

2) Esuna espiritualidad e identidad que quieren ser descolonizadoras. Al mismo tiempo
llamamos la atencién sobre el riesgo de que todos y todas nosotros en algunos aspec-
tos y actitudes podemos ser reproductores y representantes de una mentalidad colo-
nialista.

3) Una actitud eclesidstica y una espiritualidad de alerta y denuncia a valores opresores y
negativos.

4) Reconocimiento activo, no sélo pasivo, de las identidades, valorando también lo que
es diverso a nuestra propia identidad.

5) Fortalecer una identidad anti-imperialista, entendiendo el imperialismo no sélo en su
dimensién politica, sino en todas las esferas de las relaciones humanas y sociales donde
ha dejado sus huellas.

Desafios

m  Concretizar en la praxis la espiritualidad evangélica. Qué acciones concretas se deben
asumir y realizar?

m  Reconocer que nuestra propia imagen e idea de Dios con frecuencia no nos permiten
descubrir y apreciar otras concepciones y experiencias de Dios.

m  Rescatar valores religiosos vitales transculturales y transreligiosos, como el respeto a la
naturaleza, la Madre-Tierra, nuestra casa comin y tnical, y otros muchos.

m  Pensamiento nuclear: Fomentar una unidad a través de la confesién y vivencia del

Dios de la vida (valores y actitudes promotores de vida, como son los del Reino pre-
dicado por Jests). A partir de esa centralidad fortalecer la identidad evangélica, posi-
tiva y multiple. Corregir o rechazar identidades evangélicas negativas, detrimento a la
vida, como la religién de mercado, los cristianismos que destruyen las bases culturales
locales, etc.
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A partir de esta identidad evangélica se puede replantear el sentido de la misién cristiana
en el espiritu del Evangelio liberador y promotor de vida abundante para todas las personas
que el Sefior Jesucristo aporta al mundo.

m  Definicion de la Mision de Dios. Evitar las discusiones interminables y demasiado
tedricas sobre este tema. La misién de Dios es la vida abundante para todas las per-
sonas. La mision de la iglesia debe estar en sintonia y subordinada a esta gran misién,
aportando cada persona y comunidad desde sus posibilidades y especificidades al pro-
yecto general de vida plena.

m  La misi6n de la iglesia parte desde la realidad contextual de cada comunidad a partir
de sus valores, especificidades, carisma, etc.

m  La iglesia debe ser sabia y humilde para reconocer los valores culturales y humanos
de los diversos contextos y dejarse nutrir y ensefiar por ellos, en relacién de respeto, en
actitud reconciliadora y solidaria. La iglesia, sin embargo, no sélo debe apreciar los
simbolos y tradiciones liberadores y enriquecedoras de las culturas, sino también man-
tener un sentido critico para discernir las potencialidades alienantes y opresivas de
simbolos que pudieran estar presentes también en las culturas.

Propuestas concretas

m  Fortalecer la relacién sur-sur a través de los programas comunicativos: socializar ma-
teriales, desarrollo de propuestas metodolégicas mds pertinentes, correspondencia e
intercambio de experiencias locales, intercambios personales, intereclesiales y comu-
nitarios, etc. Los ejes y estrategias a dar prioridad: indigenas, personas diferentemente
capacitadas, personas con orientaciones sexuales diferentes a la mayoritaria, las cultu-
ras negras, etc.

m  Revisar las curriculas de las instituciones educativas para dar espacio a estas temdticas
y convertirlas en dimensiones transformadoras de la docencia, mentalidad, espiritua-
lidad.

m  Fortalecer y crear nuevas redes de cooperacion e intercambio, mediante el uso de una
mejor difusion de materiales existentes, ademds de la elaboracién de nuevos, con con-
tenidos y metodologias mds apropiadas al tiempo presente.

m  Aprovechar los recursos ya existentes en los contextos locales, que no son necesaria-
mente eclesidsticos, y que tienen mucho en comun con los objetivos arriba planteados.
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Grupo III
Unidad y Misién
Unidad latinoamericana y el rol de la iglesia en este proceso

Se comienza valorando el proceso de unidad latinoamericana que estd emergiendo. Hay
un despertar, una bisqueda. Estdn en marcha varios procesos de integracién. La iglesia debe
SUmArse a ese Proceso.

Los pueblos buscan la unidad, se visualiza una maduracién en este sentido. deben encon-
trar el camino de acompaiiar al pueblo.

Debemos descubrir los signos de los tiempos, cul es el rol al que estamos [lamados en este
periodo de crisis global. Hay que discernir las oportunidades.

Ideas sobre la unidad

Unidad no es uniformidad. La riqueza de la unidad estd en la valoracion de las diversida-
des.

Unidad es inclusién. Aqui hablamos de afro descendientes e indigenas. En este encuen-
tro esto no estuvo previsto, por lo que se sugiere corregir a futuro.

También en el futuro incluir la didspora (latinos en otras partes del mundo).

Es preciso discernir entre unidad (inclusién, diversidad) y el proceso de globalizacién (ex-
clusi6n, uniformidad). Esto es importante porque el sistema dominante siempre intenta con-
fundir ya sea vaciando contenidos a expresiones o modificindolos.

La unidad o no de las iglesias, hoy no pasa tanto por la denominacionalidad sino por el
propésito. Si hoy tenemos claridad para definir un rumbo, creemos que se puede avanzar en
el proceso de unidad. Por tanto el tema es: Unidad para qué? Hacia dénde vamos o queremos
ir? Qué proceso queremos acomparar?

Se sugiere tener presente el proceso de unidad como espacio creativo para que compar-
tiendo experiencias y recursos, podamos encontrar la misién de Dios, y no sélo pensar en
sumar.

En general nuestras miradas en busqueda de unidad han girado en el modelo norte sur y
hoy se entiende que el desafio es sur sur, en la bisqueda de un modelo propio.

Aunque en este punto se reconoce que también hay un sur en el norte y que hay nortes,
mads nortes que en el norte, en el sur.

Teologia de la prosperidad y megaiglesias: una preocupacion seria

Hoy surgen grupos, con fuerte apoyo econémico a los cuales no les interesa la unidad, aun-
que a veces busquen respaldo en las instituciones con mds historia, tradicién y respeto en la so-
ciedad. Estos grupos tienen una fuerte incidencia en la fragmentacién y divisién que generan.

Se plantea una pregunta: ;por qué tantas personas se sienten atraidas por estos modelos?

Se entiende que es un desafio a la unidad y la misién, el conocer mejor cémo funcionan
estos grupos que crecen y se multiplican. Las personas van porque encuentran algo. Qué bus-
can? Qué encuentran?
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Algunas respuestas que surgen

m  Buscan un dios a su medida y no necesariamente al Dios de la Biblia.

m  Buscan seguridades y certezas, en vez de dudas y complicaciones. En estos espacios no
se piensa, no se discute. Todo es catarsis

m  Buscan reconocimiento y cuidado. Esto no siempre se encuentra en nuestras iglesias.

m  Quizis los seduce el estar como parte de una multitud, el ser muchos, el anonimato,
el descompromiso.

m  También hay una bisqueda de prosperidad material, y esto se debe a necesidades reales
como el deseo de tener mas de nuestro modelo de vida.

m  THay también una utilizacién de una simbologia magica, que aunque renovada segu-
ramente remite a imdgenes y costumbres muy arraigadas.

m  Elaporte delo cultural en la renovacién del culto estd bien. Pero debe quedar claro que
no perseguimos con ello el imitar los modelos llena templos. Aqui surge una pregunta:
qué queremos? Cantidad o calidad? La respuesta es que debemos procurar ambas res-
puestas.

Unidad y misién

Lo importante es generar una estrategia clara y con una intencionalidad muy precisa: “ser
uno para que el mundo crea’, no en la iglesia sino en Jesucristo como Sefior y transformador
de la vidas.

Se comparte la experiencia de la Iglesia Luterana centroaméricana. Con su opcién por
los pobres y con un concepto de misién integral, estd creciendo. Hay una presentacién
del Jesus histérico y un llamado a vivir una fe capaz de descubrir la presencia y accién
de Dios presente en la vida, y tener la capacidad de sentirlo, vivenciarlo. Dios estd vivo
y estd aqui. El anuncio del Evangelio y la diaconia van juntos, eso es misién integral.
La base estd en ser comunidades abiertas a todos y todas, receptivas e inclusivas.

Se percibe necesario reconstruir la esperanza. Otro mundo es necesario y por la accién
del Espiritu Santo de Dios, es posible.

Es preciso recuperar palabras, darles contenido: amor, esperanza, Reino de Dios, so-
lidaridad, encarnacién.

También hay que dar contenido a los valores, viviéndolos con coherencia y autentici-
dad. Identificacién con Jesucristo.

Hay que rescatar el testimonio. Hay que compartir nuestra caminata con Jesus. Todos
y todas tenemos vivencias para testimoniar.

Hay que rescatar la mistica. La misién es de Dios y depende de El y no de nuestras
capacidades. Debemos reubicarnos como colaboradores de Dios en su misién. Nece-
sitamos confiar, tener fe, en la misién de Dios.

En lo concreto debemos como denominaciones tener la humildad de reconocer que
no lo abarcamos todo, que tenemos limites, y que por tanto debemos buscar comple-
mentarnos cooperando.
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Serfa bueno generar un proyecto y una mistica que trascienda nuestras denominacio-
nes y limites y nos proyecte a la complementariedad y cooperacién.

La unidad es tan necesaria que tenemos que cuidarla. Para afianzar este proceso hay
que propiciar espacios para conocernos mds, para generar confianza mutua. La unidad
es un camino y para llegar un paso fundamental es conocernos.
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Grupo IV
Unidad y Misién

Sintesis
Elementos importantes a destacar o rescatar en estos 80 atios.

m  Elementos del Congreso de La Habana a destacar:

1. Los esfuerzos claros de integracién y cooperacion: resaltando la autonomia de las
iglesias nacionales.
(Caricter ecuménico, no sectario ni denominacionalista)

2. Una agenda significativa: evangglica, ecuménica, contextual.
(Autonomia de las iglesias, indigenas, desarrollo de la mujer, juventud)

3. Su perspectiva misiolégica: abarcadora, con una dimensién social, econémica y
politica que no tuvo Panamd.

4. Colocay visualiza el tema de América Latina.

m  Experiencias historicas a destacar: (Ver memoria a continuacién)
1. Experiencias pricticas y cotidianas.
2. Experiencias institucionales.

m  Recursos biblicos, teolégicos, misioldgicos a destacar:
Definicién de “misién”y “evangelizacién’.
1. Lade los congresos del CMI.
2. David Bosch.
3. Carlos Emilio Ham.

Hoy existen o han aparecido otras connotaciones que con ciertos matices siguen li-
mitando la misién “al envio”, como el “ir a otros lugares” para establecer iglesias; y la
evangelizaciéon como proselitismo. Conceptos colonizadores y no liberadores como
indica el evangelio.

Hay que hacer énfasis en la connotacién de la misién como “toda la accién de Dios”.

m  Estrategias ecuménicas:

1. Fortalecer la unidad y la misién identificando “nuevos”asuntos, estableciendo una
“nueva”agenda que sea contextual y profética. “Unidos contra todo sistema que se
opone a Dios, a su creacion, a la vida”.

2. Analizar los factores exdgenos y endégenos que han contribuido y obstaculizado
la implementacién, enriquecimiento y realizacién de la agenda del 1929.

3. Preguntarnos y analizar el nuevo contexto latinoamericano (Ponencia de Fran-
Kklin).

4. Redescubrir nuestra historia a partir de los principios del evangelio del Reino de
Dios. Recuperar el conocimiento de la historia para la misién.

5. Primero conocer, segundo impulsar. No se puede hacer teologia al margen de la

realidad.
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Mision de Dios-Mision de la Iglesia: Desafios de la contextualizacion, la inculturalizacion

Descubrir/discernir la accion de Dios en la coyuntura actual: “las sefiales de los tiem-

pos”.

Analizar criticamente procesos como la Revolucién Bolivariana (y otros procesos en

América Latina):

1. Iglesias conservadoras, de derecha, que apoyan al imperio.

2. Iglesias progresistas, de izquierda:
Apoyan los procesos revolucionarios, pero muchas con miedo a hacerse mas visi-
bles (dentro de la cueva).

3. El peligro de idolatrar los procesos o sus lideres. Apoyar lo positivo pero con el
valor de disentir cuando hay errores.

La misién para la familia teniendo en cuenta un concepto de familia amplio, abierto.

Aportes para una propuesta comin

Promover y apoyar el doctorado del Caribe. En inicio del Caribe hispano.

Que el CLAI convoque y promueva espacios de estudios, reflexion e investigacion
que tiendan a fortalecer los objetivos ecuménicos en perspectiva de misién integradora.
Temas diversos: familia, género, sexualidad, indigenas, negritud, capacidades diferen-
tes, acompafiamientos especificos (situaciones de crisis, desastres) liturgia, Biblia, his-
toria de la iglesia.

Fomentar la celebracién de encuentros de planificacién ecuménica nacionales.
Producir y difundir anlisis de coyuntura por paises.

Producir y difundir materiales populares de difusién masivas (impresos, internet) sobre
temas diversos. Actualizar materiales que ya han sido producidos por CLAIL

Que los organismos ecuménicos fomenten los estudios culturales, de sociologia y an-
tropologia de la religion para entender los procesos de inculturacion.

Inculturacion: “proceso cultural de aprendizaje del individuo por el cual la persona estd
insertada en su cultura”, “didlogo entre culturas”.

Nos creemos duefios de la verdad y hemos despreciado otras culturas, hay que trans-
formar eso.

Recuperar las historias locales, nacionales y regionales de iglesias, denominaciones,
movimientos ecuménicos. Recuperar los rostros ocultos de la historia (indigenas, mu-
jeres, afrodescendientes). Difundirlo en folletos, panfletos, revistas. Crear una coordi-
nadora latinoamericana de historia de la iglesia.

Renovacién litirgica ecuménica que incorpore recursos de nuestra diversidad contex-
tual. Hacerlo a través de la Red Latinoamericana de Liturgia.
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Memoria

Elementos importantes a destacar o rescatar en estos 80 aios.

m  Elementos importantes de La Habana y Panama:

1.

2.

Esfuerzo de integracién y cooperacion entre las misiones y las iglesias. Esfuerzo

por integrar las misiones e impulsar la autonomia de las iglesias nacionales.

Su perspectiva misiolégica: abarcadora, con una dimensién social, econdmica y

politica que no tuvo Panamd.

Coloca y visualiza el tema de América Latina.

Agenda progresista para su tiempo. El tema indigena estuvo presente, aunque fue

limitado, también el tema de la mujer y de la juventud.

Otros elementos de la agenda:

a) Se da bajo la gran sombra de la estrategia de cooperacién para América La-
tina.

b) Se propone la autonomia de las iglesias nacionales. Que las iglesias se reunan
en concilios e incluso que desaparezcan los nombres de las denominaciones.

¢) Unirse en seminarios, hospitales, colegios, etc. para llevar a cabo la mision (Ej:
Se formaron la Iglesia Unida de Puerto Rico, el Seminario Unido, se realiza-
ron encuentros nacionales de pastores de todas las denominaciones).

Legado de Panama: Visién de la unidad entre las diferentes denominaciones pro-

testantes, no entraban los catélicos. Unidad cristiana en la misiéon. Misio Dei, es

la misién de Dios, se da en la realidad que vivimos, el énfasis es en AL.

m  Experiencias histéricas a destacar:

1.

En Cuba, hace algunos afios, la Iglesia Catdlica llevé a cabo un proceso de re-
flexién laica en cada parroquia que culminé con un Encuentro Nacional Eclesio-
l6gico cubano, en el que participaron los obispos metodista, episcopal y el
moderador de la iglesia presbiteriana. Se produjo un documento importante, pro-
gresista, que la jerarquia catélica engavetd; y tampoco las iglesias protestantes hi-
cieron nada con él. Hay divisiones entre catdlicos y protestantes y entre los mismos
protestantes. “La misién no es para hacerla cada uno por su cuenta”.

El trabajo unido que se desarrolla después de La Habana, se ve sometido progre-
sivamente a las presiones de la situacién de los afios 50 y 60.

La Guerra Fria (lucha entre la Unién Soviética y los Estados Unidos, miedo por
la bomba atémica, acusaciones a los comunistas): el trabajo critico, el discurso pro-
gresista olia a comunismo. Comienza a dividirse el trabajo. El efecto del discurso
de la Guerra Fria es el denominacionalismo, el ecumenismo trae el mensaje de
avanzada, se convierte en el lenguaje de izquierda.

Descuartizacién del trabajo unido, fuerte denominacionalismo, es mds ficil para la
derecha dirigir desde ahi.

En Puerto Rico, ya en los 60, habia proyectos conjuntos entre catdlicos y protes-
tantes, posteriormente este trabajo se fue desarticulado. Ha habido pastores jéve-
nes que fueron botados de las iglesias por asumir el trabajo ecuménico.
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En Chile hubo una unidad fuerte entre catélicos y protestantes durante la época
de la dictadura.

Actualmente preocupa el tema generacional. El tema de la falta de unidad y de did-
logo es un problema entre catélicos y protestantes, entre cristianos y otras religio-
nes, entre denominaciones evangélicas, y entre las propias iglesias llamadas
histéricas donde falta didlogo entre las generaciones.

La crisis del ecumenismo en Cuba tiene que ver con los movimientos ecuméni-
cos que fueron la vanguardia en afios anteriores. Se visibiliza tanto esta crisis, que
se invisibilizan experiencias ecuménicas importantes, de base, alternativas, que
estin aconteciendo hoy dia.

| <A que vamos a convocar?

1.

2.

©

La importancia de denunciar a un sistema opresor. Si no definimos qué tema me
debe convocar a la unidad, no se logra.

La iglesia no puede verse como un fin en si misma, con una visién particular, sino
con una visién y misién comun.

:Cémo provocar el tema de la denuncia al imperio?

En el 29 no habian surgido con fuerza los temas: género, raza, etnia. Hay que in-
cluirlos con fuerza. En este encuentro todavia vemos situaciones que hay que aten-
der, muy pocas mujeres han presentado ponencias, sélo moderan las mesas. El
tema de los indigenas no se ha tocado con fuerza en esta conferencia.

La denuncia a la idolatria, se adora al imperio, al dios Mamén. Hay que develar el
sistema imperial.

Las iglesias estin polarizadas. Hay un grupo de iglesias de derecha, que apoyan el
imperio y negocian con los gobiernos para obtener beneficios propios. Otro grupo
de iglesias comprometidas, progresistas, que apoyan los procesos revolucionarios
que estan teniendo lugar en América Latina (Ej. Venezuela).

Preocupacién por la juventud y las familias, por la alta violencia (Ej. Chile). Con-
secuencia del sistema capitalista que entrega a la gente al consumismo.
Importancia de la iglesia ciudadana, comprometida con el pueblo, como voz pro-
fética de denuncia, anuncio y transformacién.

m  Recursos biblicos, teoldgicos, misioldgicos a destacar:

1.

2.

Importante definir los conceptos de “misién” y “evangelizacién” (La de los con-

gresos del CMI, David Bosch, Carlos Emilio Ham).

Hoy existen o han aparecido otras connotaciones que con ciertos matices siguen

limitando la misién “al envio”, como el “ir a otros lugares” para establecer iglesias;

y la evangelizacion como proselitismo. Conceptos colonizadores y no liberadores

como indica el evangelio.

La unidad estéd en funcién de nuestro criterio de misién.

Hay que hacer énfasis en la connotacién de la misién como “toda la accién de
Y q

Dios”.
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[ ] Estrategias ecuménicas:

1.

2.

;Cuales son las sefiales de la unidad? ¢Es estar reunidos, tener una misma fe, un
mismo pensamiento politico?

La unidad es en la accién, realizando la mision a la que estamos llamados con los
pobres y oprimidos.

Es necesario que se fortalezca la unidad y la misién identificando “nuevos” temas,
estableciendo una “nueva” agenda contextual y profética. “Unidos contra todo sis-
tema que se opone a Dios, a su creacién, a la vida”.

Hay que reconocer los factores exégenos, se han planteado mucho aci, se les re-
conoce facilmente (Ej. Grupos que vienen de fuera a confundir), los llamados
“lobos con piel de oveja”; pero hay que detectar los factores endégenos que exis-
ten. Esos lobos no tendrian fuerza si no hubiera factores internos (Ej. Condicio-
namientos culturales que favorecen las divisiones, nuestras inseguridades, el miedo).
Identificar también los factores exdgenos y endégenos que favorecen la union, el
ecumenismo (Ej. La educacién).

Preguntarnos y analizar el nuevo contexto latinoamericano (Ponencia de Fran-
Kklin)

Conocer nuestra historia y divulgarla. Redescubrir nuestra historia a partir de los
principios del evangelio del Reino de Dios. Recuperar el conocimiento de la his-
toria para la misién.

Mision de Dios-Mision de la Iglesia: Desafios de la contextualizacion, la inculturalizacion

m  Redescubrimiento de la importancia de conocer la historia de la iglesia como parte de
la misién y articular la accién en estos tiempos.

Nuestra teologia tiene que ser contextualizada, partir de la realidad, reflexionar y ana-
lizarla. Ver si la realidad encaja tal cual en la propuesta ética y profética de Jests. Si no
encaja, hay que transformarla.

La mision de la iglesia no es auténtica si no se acerca a la paz con justicia. ;Cémo nos
ubicamos como iglesia en los procesos que se viven el América Latina hoy?
Descubrir/discernir la accién de Dios en la coyuntura actual: “las sefiales de los tiempos”.
La mision de la iglesia debe apuntar a los procesos revolucionarios que estin ocu-
rriendo hoy, reconocer los avances en beneficio del pueblo oprimido. La imagen del
Exodo, estamos saliendo de Egipto, pero hay retrocesos y gente que quiere volver a las
ollas de carne y cebolla.

Todas las constituciones anteriores han mencionado a Dios y han sido utilizadas para
oprimir. EI Opus Dei ha sido uno de los mayores opositores a las transformaciones
constitucionales en Ecuador. Lo importante es que la iglesia sea un testimonio vivo en
los procesos de transformacién hacia la justicia.

En Venezuela: Iglesias conservadoras, de derecha, que apoyan al imperio; Iglesias pro-
gresistas, de izquierda. Dentro de las progresistas, las hay que apoyan los procesos re-
volucionarios, pero con miedo a hacerse mds visibles (estin dentro de la cueva).
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Analizar criticamente procesos como la Revolucién Bolivariana (y otros procesos en
América Latina). Ser voz profética dentro. Cuidado con idolatrar los procesos o sus li-
deres. Apoyar lo positivo pero con el valor de disentir cuando hay errores.

Los cambios se logran con la insercién ciudadana en la prictica social.

Misién para la familia, pero de qué familia estamos hablando. La misién para la fa-
milia teniendo en cuenta un concepto de familia amplio, abierto, que reconozca la di-
versidad de familias que existen.

Este ecumenismo tiene que ir también a una espiritualidad inclusiva para nuestro
tiempo.
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Grupo V
Evangelizaciéon y Misién

Enfocamos la pregunta: ¢De todo lo que escuchamos, qué crees que es importante desta-
car y rescatar de los ochenta afios de Congreso Hispano-Americano?

Respondimos la pregunta desde tres aspectos: a) contexto, b) lo que atin nos divide y ¢) es-
trategias de misién.

Contexto

Es interesante que nuestra conmemoracién en 2009 se realiza en una época de profunda
crisis econdmica semejante a la que sufria América del Norte en 1929, 1a llamada “Gran De-
presion.

Precisamente por esa crisis, los E.E.U.U. miraban hacia el sur, a la América Latina, como
una solucién de su problema. El contexto actual es muy diferente dado el caso de que muchos
gobiernos que en América Latina han decidido abandonar el modelo neo-liberal capitalista.

Hay un notable esfuerzo de unidad latino-americana en contraste con el pan-america-
nismo que E.E. U.U. imponia a finales de la década de 1920.

Se hizo un andlisis de la situacién de la mujer y la cuestién indigena, la educacién y la
evangelizacién en ese Congreso de La Habana.

Ejemplo de incidencia poblacional: en el Congreso de Montevideo (1925) se calculaba que
habia unos 750 000 evangélicos en América Latina y ya en La Habana (1929) se calculaban
en cerca de un millén.

Habia un creciente énfasis en lo protestante, es decir, en lo evangélico, como contraste con
siglos de catolicismo romano.

Contexto actual

m  Se evidencia una profunda crisis espiritual
Pérdida de los valores

El irrespeto a la vida

Mercado religioso

Violencia global

Inculturalizacién

Lo que nos divide

Hay varios elementos que se analizan como causantes de division:

m las doctrinas o énfasis doctrinales

la escasez de recursos (lo econémico)

las cuestiones de poder

la participacién en lo social

muchas veces cosas simplistas de la subcultura como vestimentas y estilos de adora-
cién.
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m divisiones geograficas (regionalismo)
m  divisién entre lo urbano y lo rural

Estrategias de mision

De esta manera, contestamos la segunda pregunta ;cémo podemos definir la misién de
Dios y de la Iglesia?

Por el cambio de época que vivimos es necesario re-evangelizar nuestras congregaciones
con las buenas nuevas:

una nueva relacién entre géneros en las iglesias, la familia, la sociedad

una nueva valoracién de la sexualidad humana

el concepto y préctica mds amplio de diaconia y trabajo (hasta ahora asistencialista)
una iglesia menos templo-céntrica

advertencia contra la invasion de la cultura musical neo-pentecostal del norte en de-
trimento de nuestra propia musica arraigada en nuestro contexto latino

re-lectura de la Biblia en las lenguas maternas

mejor preparacion teoldgica de lideres de las congregaciones locales

re-imaginar y renovar nuestra educacién de los nifios y nifias

evitar el trabajo de la iglesia dividido entre hombres y mujeres y realizar mayor labor
conjuntamente

estudiar la diferencia entre evangelismo y evangelizacion.

articulacién de fuerzas

formacién teoldgica de los lideres de comunidad

conocer bien el contexto sociocultural de nuestros pueblos

finalmente no podemos hablar de estrategia evangelistica desde el punto de vista ecu-
ménico sin analizar en qué hemos fallado.

Propuestas

Hay una misién hacia adentro de la Iglesia para poder emprender misién al mundo.
Las congregaciones deben ser evangelizadas, a saber, entender y poner en prictica toda
la riqueza del Evangelio (igualdad de género, atencién a la infancia, diaconia vs. asis-
tencialismo, relectura de la Biblia en cada comunidad.).

Mejorar el lenguaje de la iglesia en su misién: comunidad mejor que iglesia, compar-
tir en lugar de conquistar (educar para la evangelizacién evitando todos los términos
militares romanos como “campaiia’, “estrategia’, “cruzada’, etc.)

Cada participante del encuentro procure congregarse ecuménicamente en su comu-
nidad (mujeres/hombres; laicos/ordenados, adultos/jévenes, diversas denominaciones)
para delinear estrategias de evangelizacién en cada contexto.

Promover el discipulado como la forma de vida del que sigue a Jesus: el discipulo vive
en Koinonfa (unidad), en Diaconia (servicio), practica la liturgia saludable. No con-
formarse con manos levantadas y bautismo como marcas del discipulado.
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m Laimportancia que los centros de educacion teoldgica analicen el enfoque que dan a
la tarea de evangelizacién y re definan su mision.

m  Que laliturgia sea un instrumento para educar y convocar a la iglesia a su misién: ac-
cién de gracias, confesion, la Palabra y el envio a la accién misionera.

m Implementar acciones concretas para misionar a los inmigrantes.

Terminamos con unas palabras de gratitud al Sefior por habernos permitido llegar hasta
aqui.



Documento Final y Aportes para Edimburgo

Quiénes somos y desde dénde hablamos

Somos un grupo de hombres y mujeres de muchos rincones de la Patria
Grande que nos sentimos animados por la gracia de Dios y convocados por su Es-
piritu para conmemorar uno de los hitos del protestantismo latinoamericano y
caribefio: el Congreso Evangélico Hispano-Americano, celebrado en La Habana
hace exactamente ochenta afios.

Nos hemos congregado en la patria de José Marti para analizar cudles han sido
los frutos de los esfuerzos encaminados desde el Congreso de La Habana, es-
fuerzos que buscaron crear una identidad evangélica propia, de signo latinoame-
ricano; y también para discernir, a la uz de la Palabra y nuestros testimonios, los
desafios que enfrentan nuestras iglesias en el cumplimiento de la misién.

Representamos un amplio abanico de denominaciones protestantes y una rica
gama de experiencias y carismas; somos prueba irrefutable de la vitalidad y diver-
sidad del protestantismo latinoamericano y caribefio que, a ocho décadas de aquel
congreso fundacional, busca seguir con fidelidad a su Maestro por los senderos del
sufrimiento y de las esperanzas de los pueblos del continente.

Ofrecemos estas reflexiones como una contribucién en humildad y esperanza
al proceso global “Hacia 2010. Misién para el Siglo 217, en el que estin compro-
metidos hermanas y hermanas de todo el planeta.

1. Significado del Congreso de La Habana de 1929

La Conferencia Mundial de Misién, que se efectué en Edimburgo, Escocia en
1910, bajo el lema “llevar el evangelio al mundo no cristiano”, marca el comienzo
del movimiento ecuménico contempordneo. Aunque entre los delegados se en-
contraban misioneros norteamericanos sirviendo en América Latina, el conti-
nente latinoamericano estuvo excluido, ya que se consideraba “cristiano” o
“evangelizado”, debido a la fuerte presencia catélico-romana.

Los participantes en la conferencia de Edimburgo no estaban conscientes de
los presupuestos ideoldgicos que compartian, como el de que las misiones cristia-
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nas desarrollaban una tarea civilizadora segin las normas capitalistas occidenta-
les, o el de la superioridad de la religién cristiana, o la pretensién de que estaban
“por encima” de estas posiciones politicas.

Edimburgo fue importante, no obstante, por el reconocimiento de la necesi-
dad de moverse mds alld de los contextos locales y regionales; de que la divisién
de las iglesias era un escindalo que socavaba su testimonio; y que los cristianos en
“tierras no cristianas” debian en dltima instancia ser responsables de la misién
seglin sus propias perspectivas.

Nuestra comprensién de la misién ha cambiado desde Edimburgo. Primero
con el reconocimiento de que la misién comienza por Dios y que la Iglesia no
tiene una misién, sino que la misién de Dios tiene una Iglesia. Asimismo, que la
misién es siempre una calle de dos vias por medio de la cual se comparte lo que
recibimos de Dios. La cultura occidental —cuna de la violencia, el racismo, la con-
taminacién masiva y una desigual distribucién de los bienes— no tiene ni puede re-
clamar superioridad moral o espiritual sobre otras culturas.

Es de destacar que nuestra conmemoracién en 2009 se realiza en una época de
profunda crisis econémica y financiera, semejante a la que sufria América del
Norte en 1929, la llamada Gran Depresién. Precisamente a causa de esa crisis, Es-
tados Unidos miraba hacia el sur, a la América Latina, como una solucién de sus
problemas, e intentaban imponer un panamericanismo afin a sus intereses eco-
némicos y geopoliticos.

El Congreso de La Habana de 1929 significé histéricamente la irrupcién de
los latinoamericanos en el mundo misionero evangélico, como actores que se apro-
piaron del espacio teoldgico, politico y cultural que le correspondia. Fue el espa-
cio donde el protestantismo latinoamericano mostré su mayoria de edad, su
autonomia, su perspectiva misioldgica y su cardcter evangélico y ecuménico.

En el corazén de los organizadores, asi como de los observadores y obreros
cristianos mas comprensivos, tanto de nuestros paises como de Norteamérica, es-
taba la certeza de que este Congreso deberia ser el primer ensayo de afirmacién
de nuestra personalidad como iglesias hispanoamericanas; el primer gran intento
de coordinacién y expresién de nuestros anhelos de adaptar formas y métodos de
evangelizacién al temperamento de nuestros pueblos.

Temas centrales del Congreso fueron la autonomia de las iglesias nacionales
en el contexto politico y cultural, y el compromiso social evangélico en el contexto
econdémico de la época. Los més licidos participantes en el evento advirtieron del
peligro para el protestantismo de la creciente hegemonia estadounidense:
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“La influencia norteamericana en nuestro trabajo constituye una perturbacién... El
poder comercial de Estados Unidos en su expansién en América Latina ha creado
una condicién de maldad y en muchos casos hostilidad porque detras de los intereses
financieros estd el gobierno y las fuerzas de la nacién americana, que en realidad ponen
en peligro la libertad y la soberania de los paises pequefios... El Protestantismo debe,
por lo tanto, distanciarse de esa sospecha convirtiéndose en un movimiento nacional
y expresarle al pueblo enfiticamente que la Iglesia Evangélica no estd de ninguna ma-
nera en simpatia con la conducta inmoral de las empresas financieras ni con las ac-
ciones del gobierno norteamericano. Hasta que esto no se haga, no recibiremos la
simpatia del pueblo latinoamericano, que considera nuestra iglesia como extranjera.”

La participacién de los protestantes en las luchas liberales, especialmente en
la Revolucién Mexicana, en los procesos de reaccidn critica al expansionismo mi-
litar y econémico de Estados Unidos en América Latina y El Caribe y en las lu-
chas de obreros, campesinos, indigenas y de estudiantes en favor de regimenes
democriticos, generé un sector de misioneros y nacionales con una comprension
critica del cristianismo protestante, que afirmaba los intereses y la cultura de estos
paises de la regi6n.

El Congreso de La Habana constituyd el grito de nacimiento de la nueva ge-
neracién del protestantismo evangélico de América Latina, que habria de facili-
tar el desarrollo de lo que es la iglesia hoy en su dimensién ecuménica y liberadora,
a partir de su comprension de la obediencia al Senor Jesucristo.

2. Ochenta anos después. ..
2.1. Identidad latinoamericana e identidad evangélica

Enla Conferencia de La Habana de 1929, el tema de la identidad estuvo muy
presente, tanto en forma directa como indirecta. Se inicia un proceso de latinoa-
mericanizacién del protestantismo. Paralelo a la identidad latinoamericana se ha-
blaba de la “identidad evangélica”. Hemos avanzado en la definicién de esa
identidad latinoamericana y evangélica, pero no hay uniformidad de criterios para
definirla. Esta Celebracién ha aportado algunos elementos que pueden ayudar en
esa bisqueda.

Las identidades no son estiticas, sino dindmicas. Para algunos, las identida-
des son hibridas, compuestas de diferentes elementos; otras personas opinan que

! Samuel Guy Inman, Evangelicals in Habana, pp. 68,69.
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hay identidades puras, y llaman la atencién sobre algunos pueblos originarios que
han conservado sus culturas y tradiciones ancestrales. En todo caso, las identida-
des son contextuales, tenemos que estudiarlas en perspectiva histérica y tomar en
consideracién aquellos elementos geogrificos, locales, lingtisticos, politicos, re-
ligiosos, que las determinan. Un punto negativo a considerar es que, con fre-
cuencia, definimos la identidad como negacidn, pues siempre nos parece mds facil
decir lo que no somos que afirmar lo que somos.

Para hablar de una “identidad evanggélica” debemos considerar la dimensién
ecuménica de esa identidad. En este intento de definir nuestra identidad, debe-
mos tomar en consideracién que con “evangélica” no se identifica la identidad
protestante, sino la que surge del evangelio, la buena noticia de la salvacién en Je-
sucristo para todas las personas. Esta definicién nos lleva a reflexionar mucho més
sobre la presencia de grupos que no han sido suficientemente considerados, o que
han sido completamente invisibilizados. No podemos definir ya una identidad
evangélica que no tome en cuenta a las mujeres, la juventud, la nifiez y la multi-
plicidad étnica, religiosa, cultural, a las personas con capacidades especiales. Hay
muchos aspectos de la identidad que no han sido suficientemente reconocidos, y
otros que han sido completamente olvidados.

Nos planteamos la pregunta sobre las fortalezas que tenemos para seguir avan-
zando. Entre las fortalezas estin: a) el reconocimiento de la existencia de tradi-
ciones cristianas muy diversas; b) el reconocimiento absoluto de la enorme
diversidad latinoamericana, y conciencia de la riqueza que esto significa; ¢) una vo-
luntad firme de fortalecer la unidad en la diversidad, sin caer en la homogeniza-
cién; d) el reconocimiento de un sector importante del pentecostalismo con clara
vocacién ecuménica.

Asi como hay identidades positivas, también las hay negativas. Las identida-
des pueden dialogar y enriquecerse, y no hay necesidad de estar de acuerdo en
todo para poder crear espacios de unidad y entendimiento. Cuando se intenta
“defender” la identidad en aras de un falso purismo, la identidad puede ser em-
pobrecida.

La interculturalidad puede ser uno de los paradigmas que mds nos ayuden al
andlisis y revaloracion sobre el tema de la identidad, y con ello al tema de la mi-
sién. Ademds, el reconocimiento y la valoracién de las identidades diversas y sus
riquezas puede ser una gran plataforma para afrontar otros grandes temas pen-
dientes, como la reconciliacién. En el tema de la reconciliacién serd importante
no plantear el andlisis en términos de blanco y negro, donde uno es siempre el vic-
timario y otro u otra la victima.
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La identidad evanggélica tiene una profunda dimensién ecuménica. Esa ecu-
menicidad estd basada en el reconocimiento, inspiracién y proclamacién del “Dios
de lavida”. Es una espiritualidad e identidad que quieren ser descolonizadoras. Al
mismo tiempo, llamamos la atencién sobre el riesgo de que todos y todas, en al-
gunos aspectos y actitudes, podemos ser reproductores y representantes de una
mentalidad colonialista.

2.2. Una crisis de civilizacion

Vivimos en el ojo de una crisis de civilizacién de proporciones planetarias. En
palabras de Miguel D’Escoto, “las cosas casi no pueden ser peor”. La verdad es una
victima privilegiada bajo el imperio. La cultura dominante oculta bajo un velo de
mentiras una realidad de colonizacién de cuerpos y almas. La vida de millones y
millones de hombres y mujeres estd amenazada por cuatro crisis globales intima-
mente relacionadas: la crisis ambiental, la crisis alimentaria, la crisis energética y
la crisis econémica y financiera.

Frente a esa situacion, el testimonio de Jests nos recuerda que la fe en el Dios
de la vida es incompatible con la participacién en un sistema esencialmente in-
justo; y la gracia de Dios nos abre espacios vitales de comunién y comunidad.
Mas alld de “enfoques” y “debates”, estamos llamados a resistir al imperio, y a ha-
cerlo desde nuestras particularidades, recursos y visiones especificas.

En América Latina y El Caribe siguen estando en juego la soberania nacio-
nal y el control de los recursos bésicos. Pero nunca antes, de la independencia a
esta fecha, ocurrié semejante concentracién de gobiernos que apuntan a una
mayor justicia social, a una mayor equidad, en una etapa en la que vastos secto-
res histéricamente relegados aspiran y protagonizan luchas decisivas por una vida
digna. Estamos ante la emergencia de algo nuevo, aunque sea dificil discernir con
claridad sus perfiles y sus consecuencias. Pero existe un riesgo muy grande en que-
rer construir una sociedad justa en estructuras injustas: lo nuevo que se levanta
tiene que ser diferente.

2.3 El contexto politico y socioecondmico

América Latina vive una transicién democritica tan importante como la que
puso fin a las dictaduras que durante cuatro décadas, en la segunda mitad del pa-
sado siglo, tomaron ilegitimamente el poder en muchos paises. Trece de dieciséis
paises en América Latina estdn profundizando la democracia y poniendo en jaque
a los poderes ficticos y a las fuerzas politicas de raigambre neoliberal.
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Estos procesos democriticos en marcha tienden a recuperar la confianza y la
participacién de los electores. Es asi que la democracia ha ganado terreno, incluso
si el sistema democrético atin no responde a las necesidades de las clases menos
favorecidas y mds atin debe enfrentar la corrupcién y el descrédito de los sistemas
judiciales. En efecto, el avance de partidos y coaliciones de izquierda no logra ce-
rrar el camino a los esfuerzos de una derecha renaciente, y en algunos paises se
estin creando las bases que posibilitan la emergencia de nuevas formas de oligar-
quia.

Habiendo fracasado el neoliberalismo como modelo econémico, se intenta
imponerlo ahora mediante “tratados de libre comercio”, que se firman y pro-
mueven con los gobiernos mas complacientes y débiles del continente. Esos tra-
tados comerciales, como el ALCA y los TLC bilaterales, tienen como trasfondo
estratégico a los pactos militares. En América Latina todos los yacimientos es-
tratégicos, minerales, energéticos, alimentarios y acuiferos son objeto de tratados
para la instalacién de bases para su control y dominio.

En este contexto, los gobiernos progresistas y los sectores organizados de los
pueblos, son desafiados a oponerse al pago de la deuda externa ilegitima, parti-
cularmente a la injerencia de las instituciones financieras internacionales, asi como
demandar a la comunidad mundial la creacién de un Tribunal Internacional de
la Deuda Soberana para tratar con equidad y sobre las bases de legitimidad y le-
galidad el tema de la deuda.

Otro gran desafio para la América Latina y El Caribe es el de terminar con la
enajenacion de la tierra agricolamente aprovechable a favor de compaiias trans-
nacionales, para dedicarlas a la produccién de alimentos de consumo interno, a
través de las organizaciones campesinas y de pequenos y medianos productores.
También se nos plantea el reto de asegurar que el uso humano y la preservaciéon
de las fuentes y acuiferos vitales al abastecimiento publico estén en primer lugar
en el ordenamiento juridico y administrativo de nuestros paises.

Los movimientos sociales deben continuar apoyando a los gobiernos progre-
sistas, para eliminar definitivamente la privatizacién de la naturaleza, el servicio
de la impagable e ilegitima deuda externa heredada de las dictaduras, la mercan-
tilizacion de la vida. La activa y eficaz participacion ciudadana se hace indispen-
sable en este proceso, pues para que esta transformacién social se consolide se
requiere de un compromiso que nos haga estar vigilantes y atentos, sumando fuer-
zas y reclamando derechos.

Las iglesias estdn llamadas a interpretar “las sefiales de los tiempos”, a descu-
brir y discernir la accién de Dios en la presente coyuntura del continente. Es ne-
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cesario analizar criticamente procesos como la Revolucién Bolivariana y otros,
reconociendo que iglesias conservadoras apoyan al imperio, en tanto que las igle-
sias progresistas que apoyan los procesos revolucionarios, a veces sienten temor a
hacerse mds visibles. En la participacién y en el acompafiamiento solidario de
€sos procesos, es preciso advertir sobre el peligro de idolatrar los procesos o sus li-
deres. En razén de su vocacién profética, las iglesias deben apoyar aquello que
consideren positivo, particularmente de los sectores menos favorecidos, pero con
el valor de disentir y criticar los errores.

2.4 El contexto religioso, eclesial y ecuménico

Elinicio del siglo encuentra a América Latina viviendo un fenémeno religio-
so inusitado. El rostro religioso del continente se ha modificado; el crecimiento
y la diversidad lo vuelven sumamente dindmico y complejo. Millones y millones
de individuos usan el lenguaje religioso para expresar dimensiones esenciales de
su identidad. Las iglesias pentecostales y los movimientos evangélicos indepen-
dientes muestran un notable protagonismo, sea porque sus miembros incursionan
sin timidez en la arena politica, o porque conocen y utilizan sin reserva los me-
dios de comunicacion social.

Hay personas que buscan un dios a su medida y no necesariamente al Dios de
la Biblia; que buscan seguridades y certezas, en vez de dudas y complicaciones.
Por eso son atraidas por aquellas expresiones cristianas en las que todo es emo-
ciones y catarsis, donde apenas se piensa, y mucho menos se discute. Es verdad
que también buscan reconocimiento y cuidado, algo que no siempre se encuen-
tra en nuestras iglesias.

El creciente numérico de los evangélicos, en especial del pentecostalismo, y de
los movimientos de avivamiento y de renovacién carismitica, constituyen una
amenaza para la histérica hegemonia del catolicismo. Al mismo tiempo, avanza
con fuerza en el continente la llamada teologia de la prosperidad, que fundamenta
sus discursos en promesas de bienestar econémico y el triunfo sobre las dificulta-
des de la vida, atrayendo tanto a sectores desposeidos y marginados como a sec-
tores privilegiados que buscan legitimar sus riquezas con el Evangelio.

Esta evangelizacion reposa en técnicas y herramientas de mercado que hacen
del Evangelio una mercancia antes que en una dddiva a compartir. Es una re/igion
del mercado que procura el crecimiento numérico y del patrimonio; predica una re-
ligién intimista marcada por la busqueda de respuestas a los problemas practicos
inmediatos, y valoriza el consumo y la bisqueda de la ascensién social como
prueba de las bendiciones de Dios en la vida de los creyentes.
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La busqueda de prosperidad material se debe tanto a necesidades reales como
al deseo de tener mds, algo que estd en el corazén de nuestro modelo de vida: “soy
porque tengo”.

El proselitismo utiliza formas de coercién, manipulacién o directamente la
fuerza para ganar conversos, en lugar de simplemente invitar a las personas a ser
coparticipes en el banquete del Reino.

Desde sus comienzos, las tensiones con la Iglesia Catélica Romana han mar-
cado el movimiento ecuménico en el continente. Las reacciones de lideres caté-
licos a la presencia protestante en América Latina, con actitudes que fueron desde
el bloqueo hasta las persecuciones —a veces con el apoyo de gobiernos—, genera-
ron acciones y posturas vengativas y sentimientos de rencor en muchos lideres
protestantes. Las posturas misioneras que estimulaban la unidad protestante para
hacer frente a la presencia catélica hegeménica en el continente, intensificaron el
anti-catolicismo que permanece hasta hoy.

La declaracién Dominus Iesus, que evoca la supremacia de la Iglesia Catélica
Romana frente a otras iglesias cristianas, junto a otras posiciones del catolicismo,
indican un franco retroceso y cierran muchas vias de didlogo e interaccin.

No podemos pasar por alto las dimensiones politicas e ideoldgicas del movi-
miento ecuménico. El ecumenismo en América Latina se revel6 desde sus orige-
nes como un factor promotor de cambios, muchas veces como un agente de
transformaciones sociales y renovacién de las iglesias en los campos teoldgico,
pastoral y litirgico. Al mismo tiempo, el conservadorismo politico-social, que
cierra posibilidades de cambio y niega la presencia transformadora de las iglesias
en el espacio publico, ciertamente fue y ha sido un factor decisivo en el rechazo
al movimiento ecuménico y sus distintas expresiones.

El ecumenismo debe cuidar de la esperanza fragilizada, buscar la esperanza
perdida, orientar la esperanza sin direccién y alimentar la utopia. En América
Latina la utopia no se opone a la realidad, mds bien pertenece a ella; porque la re-
alidad no estd hecha solamente de aquello que es, sino de lo que todavia es po-
tencial y un dia puede ser.

2.5. Cuba como un caso particular

Cuba enfrenta hoy las tentaciones que proceden de su apertura al mundo
ancho y ajeno del capitalismo globalizado, tan diferente y contradictorio al pro-
yecto de radicales transformaciones sociales, politicas, econémicas y culturales
emprendido por este pais desde los albores de su proceso revolucionario.
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Es un pais que ha vivido las dltimas cinco décadas resistiendo las privaciones
y dificultades materiales, amenazada con el hambre y el exterminio, victima del
castigo que las sucesivas administraciones estadounidenses le han impuesto, des-
conociendo y violando el derecho a la soberania y la autodeterminacién del pue-
blo cubano.

En la década de los noventas, Cuba entra en el llamado “Periodo Especial en
tiempos de paz”, producto de la desintegracion del campo socialista y del recru-
decimiento de las hostilidades imperialistas hacia Cuba. Ello demandé medidas
para la supervivencia de los valores del socialismo y de la soberania nacional que
por un lado permitieron cierta recuperacién, pero por otro tuvieron repercusiones
negativas para la convivencia social.

En ese periodo, el campo religioso experimenté un abrupto crecimiento en la
afluencia de personas a las diversas pricticas, el aumento de la asistencia a cere-
monias religiosas; el crecimiento del nimero de bautizos? y la participacién en
otras ceremonias (iniciaciones de santeria, responsos y otros ritos mortuorios);
altas cifras de participantes en las festividades mds concurridas; una mayor utili-
zacion de signos religiosos visibles (crucifijos, collares, pulsos, vestimentas); son
mds numerosas las ventas de articulos religiosos y de usos rituales; se advierte una
presencia mas notable de lo religioso en la musica popular, la literatura y la plas-
tica; y una demanda creciente de textos religiosos.

Se da una busqueda de solidaridad, apoyo, reorientacién en lo comunitario,
porque la Iglesia y la religién no son sélo busqueda de respuesta de lo sobrenatu-
ral sino profunda busqueda de uno mismo, y encuentro con el otro. Ante la cri-
sis del paradigma politico, las iglesias para muchos se constituyeron en espacios
de asociacién social, hasta de militancia politica o de referencia sociocultural, in-
cluso de apoyo econémico.

A lavez, ocurre un auge del carismatismo con su énfasis en la sanidad divina,
sus cantos movidos, el trance, que hacen que su liturgia esté préxima al modo con
el que el comin de los creyentes cubanos acostumbra a expresar su religiosidad.

Esta expansi6n de las iglesias —sea por la creacién de nuevas misiones a partir
de iglesias existentes, o divisiones dentro del seno de congregaciones locales y de-
nominaciones— genera la necesidad de construir nuevos templos. La mayoria de
los grupos nuevos surgen en espacios domésticos y emerge el controvertido fené-

2Hasta 1986, los bautizos se mantienen por debajo de los 30 000 por afio; dos afios después sobrepasan los 34 000 y en 1989 son algo
mis de 50 000, alcanzando la cifra mayor de toda la etapa revolucionaria en 1994 con algo mas de 70000. A partir de esa fecha las ci-
fras comenzardn a disminuir, como ocurre con otros indicadores, lo que hace suponer que el reavivamiento religioso va alcanzando
cierta estabilidad.



232 Misiony Evangelizacion en América Latina y El Caribe para el siglo XXI

meno de las Casas Cultos, la mayoria con un liderazgo improvisado, con ninguna
o escasa formacion.

En esta época se habla de crisis del ecumenismo por la marcada tendencia al
denominacionalismo. Las iglesias tienden a ampliar y reajustar sus infraestructu-
ras, y algunas reviven pricticas asistencialistas con marcada connotacién proseli-
tista. Dentro del auge de las iglesias cristianas, las denominaciones pentecostales
histéricas del pais crecen, se fortalecen, se vinculan al Consejo de Iglesias de Cuba,
muchas comienzan a relacionarse con contrapartes norteamericanas y de otros lu-
gares de América Latina, fomentando el bilateralismo. Hay, asimismo, iglesias
que declaran abiertamente su oposicién al ecumenismo, al que acusan de excesi-
vamente politizado; aunque, paradéjicamente, no tengan reparos en someter sus
peticiones al Consejo de Iglesias de Cuba para programas y proyectos de benefi-
cio eclesial.

Por otra parte, en el seno de importantes iglesias y organismos ocurre una cri-
sis de “identidad ecuménica”, crisis que es mds profunda que una “crisis de las
instituciones ecuménicas”; esta ultima puede ser resuelta a través del didlogo y de
una voluntad ecuménica ética; pero la “crisis de identidad” consiste en no saber qué
es ser ecuménico; y, por lo tanto, no se tiene el compromiso ecuménico que pasa
a través del pobre.

3. Mirando hacia delante
3.1. Unos paradigmas biblicos para repensar la mision

oA quién buscas? La pregunta de Jests a Marfa Magdalena en Getsemani sigue
siendo crucial para la misién. Porque la verdad de la fe que proclamamos tiene que
ser expresion de un seguimiento consecuente, la bisqueda constante de Jests, del
resucitado, en todo momento y todo lugar, especialmente entre aquellos y aque-
llas por los cudles siempre manifest un amor preferencial: las victimas de la in-
justicia, del egoismo, de la violencia, de la exclusién, del desamor. Escuchar y
descubrir al Cristo resucitado cambia completamente la perspectiva de los he-
chos. La tumba vacia deja de ser una manifestacién de muerte y deviene testi-
monio real del poder de la vida.

El envio misionero de Jests es tan sencillo y tan profundo como su propia vida
y ministerio: No me retengas! En nuestra humana tendencia siempre queremos
controlar al Sefior, retenerle para nosotras y nosotros. Hacerlo mio en vez de nues-
tro. Algo asi, no sélo constituye, desde la perspectiva de la resurreccion, una ver-
dadera herejia, sino ademds una interferencia imperdonable entre lo que vino a
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ofrecer Jests, lo que tiene Dios en sus planes para ese Cristo resucitado y lo que
nuestra naturaleza imperfecta y limitada intenta muchas veces, al querer retenerle
y aprisionarle en nuestros prejuicios y expectativas individualistas y denomina-
cionales.

La actitud amorosa de Dios nos invita hoy a repensar el tema de la identidad,
la unidad y la misién a partir de los nifios y las nifias huérfanas, quienes son las
que mds sufren en un mundo sobrecargado por la injusticia de los poderosos. Los
nifios huérfanos de América Latina nos ofrecen la oportunidad de acercarnos a
ellos para afirmar la identidad amorosa de Dios, para unirnos en verdaderos lazos
de unidad y para realizar la misién de Dios entre todos aquellos sedientos de amor.

En la visién escatoldgica, Dios va a cambiar el orden injusto establecido por
aquellos que aplastaron a los débiles con sus botas y llenaron sus vestidos de san-
gre (Isaias 9: 24). El profeta levanta a los nifios en los brazos para encontrar en
ellos la potencia redentora de Dios:

“Porque nos ha nacido un nifo,

Dios no ha dado un hijo,

Al cual se le ha concedido el poder de gobernar,

Y le darin estos nombres:

Admirable en sus planes, Dios invencible,

Padre Eterno, Principe de paz.” (Isafas 9: 5)

Jests perdon, sand, eché fuera demonios, ensend, proclamé, denuncié y fi-
nalmente ofrecié su vida, y llamé a sus seguidores a un discipulado de servicio y
de riesgo; €l proclamé la necesidad de cambiar del conflicto a la paz, de la injus-
ticia a la justicia, del racismo a la solidaridad, del odio al amor; asi nos presenta
un modo de evangelizar que es completamente ajeno al evangelismo electrénico,
alienante y escapista donde no estd presente el Espiritu.

3.2. Mision y evangelizacion

El primer modelo de misién implantado por las metrépolis europeas en Amé-
rica Latina y El Caribe se bas6 en una evangelizacién que significé la transposi-
cién de instituciones, de los simbolos, de los conceptos y de las costumbres
morales de la cultura cristiana europea y posteriormente norteamericana; no pre-
doming el encuentro entre la fe y la realidad indigena, entre evangelio y las cul-
turas autdctonas y afro descendentes.’

% L. Boff. Nova evangelizagio - perspectiva dos oprimidos. Petropolis: Vozes, 1990, pg.10.
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Este modelo de misién permanece; ha justificado y ha significado la coloni-
zacién no sélo de territorios, sino de las mentes, del pensamiento, del conoci-
miento, de la concepcién de Dios, del lugar que ocupa Dios en la historia
latinoamericana. Su légica permanece por detrds del concepto de misién que se
utiliza en la teologfa cristiana hasta nuestros dias. Esta se manifiesta en una ecle-
siologfa jerdrquica, patriarcal, etnocéntrica y eclesiocéntrica. La mision es com-
prendida dentro de esta misma légica colonial que desemboca en practicas
pastorales de dominacién que desconocen el valor, la importancia del otro, de las
diferentes culturas y experiencias religiosas.

Ahora bien, una misién comprometida con la descolonizacién no basta con
que renueve su contenido, su forma, su ardor, sus métodos y sus expresiones. Es
necesaria una renovacién en la comprensiéon misma de la misién.

Vivir la misién en un mundo marcado por la injusticia es romper con la indi-
ferencia y desarrollar junto con las iglesias la capacidad de impactarse, de moverse
frente a la necesidad del otro, de la otra. Es despertar la consciencia, el pensa-
miento y el actuar critico que fortalece la solidaridad.

Esos dos movimientos, el de hacer visible 1a accién de Dios en el mundo, en
las tradiciones y culturas de nuestros pueblos; y el de indignarnos frente a la ne-
gacién de la vida, transformando las realidades de injusticia y muerte, son expre-
siones de una misién descolonizadora. Comprendida de esta manera, la misién
promueve la formacién de mujeres y hombres libres, hijas e hijos de Dios, crea-
dos a imagen y semejanza de su Creador.

La evangelizacién se centra en la formulacién explicita e intencional del Evan-
gelio, incluyendo la invitacién a la conversién personal a una nueva vida en Cristo
y al discipulado. Ahora bien, los valores que se transmiten en la evangelizacién no
son ajenos a la justicia, en lo que se refiere a la redistribucién de los bienes, ni son
ajenos a la busqueda de la paz en el mundo, mucho menos a la dignificacién de
las personas, o al problema de la violencia y de las guerras, del terrorismo, en fin,
del sufrimiento humano.

La evangelizacién no puede ni debe ignorar las realidades concretas en las que
se desenvuelve el hombre. Asi, cuando el ser humano es valorado, todo cambia:
Hombres, mujeres y nifios son honrados; los enfermos son cuidados y los ancia-
nos viven y mueren con dignidad; los prisioneros son rehabilitados; las minorias
postergadas y los oprimidos son liberados; y los trabajadores reciben su salario
justo bajo condiciones de trabajo decentes.

Consideramos que no puede haber verdadera evangelizacién sin solidaridad;
y que la genuina solidaridad cristiana implica compartir el conocimiento del rei-
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nado de Dios, que es la promesa de Dios para los pobres de la tierra. Es imposi-
ble pensar en la evangelizacion sin pensar en una iglesia que encarna sacrificial-
mente a Jesucristo en la comunidad donde vive.

3.3. La perspectiva de los sectores marginados

Las autonomias regionales —una manera de corregir injusticias histéricas en re-
lacién con los indios y afro-descendientes—, en ocasiones tuvieron un efecto con-
traproducente al negar a la mayoria los frutos de sus logros en relacién con el
poder nacional. Ello plantea el desafio de impulsar politicas que respeten los te-
rritorios de los pueblos originarios reconociendo el principio de la autodetermi-
nacién politica, cultural, territorial y de identidad de los Pueblos Originarios.

Por otro lado, las mujeres han soportado la mayor carga del sufrimiento eco-
némico bajo el neoliberalismo, y la creciente violencia en su vida cotidiana. La po-
breza, la exclusion, la discriminacién, la explotacién, la desigualdad, la inequidad,
la violencia y la muerte, tienen hoy rostro de mujer.

Hoy los pueblos indigenas y afro descendientes desafian a las iglesias a reco-
nocer la riqueza de su cultura y espiritualidad, que hace hincapié en la interco-
nexién y la reciprocidad con toda la creacién. El vuda desempefié un rol muy
importante en la resistencia negra en Haiti. Es apenas un ejemplo de la posibili-
dad cierta de encontrar signos de esperanza en otras expresiones religiosas. Esos
pueblos y comunidades piden a las iglesias que trabajen verdaderamente asocia-
das con ellos, realizando la misién como iguales, en mutua coparticipacién.

Concepciones falsas, algunas basadas en las Escrituras, han llevado a muchas
personas a vincular la discapacidad con la vergiienza, el pecado y la falta de fe.
Ellas olvidan que toda vida es un don de Dios. Ello incluye a la totalidad de las
personas, cualesquiera sean sus habilidades o impedimentos; cada ser humano
tiene dones intrinsecos y tiene algo que compartir con los demds.

La misién tiene que abogar por la inclusién y la activa participacién de las per-
sonas con discapacidad en la vida social y espiritual de la Iglesia y la sociedad. En
su ministero de reconciliacion, Jesds vino a derribar las barreras (Efesios 2, 14) que
encierran a las personas y les imposibilitan reunirse y dialogar.

3.4. Un camino de inculturacion

Quienes participaron en la cita de La Habana en 1929 reconocieron que Amé-
rica Latina demandaba tanto una reforma religiosa como una real inculturacién
del protestantismo. Para avanzar en ese camino, el didlogo entre la teologia y la
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literatura en América Latina se hace urgente por los obvios intereses que ambas
tienen en la memoria mitica y las ensofiaciones utdpicas de los pueblos al margen
de la modernidad occidental.

Ningtn tratamiento académico de las manifestaciones creadoras de las cultu-
ras latinoamericanas puede reclamar integridad si no incorpora la importancia
central que en ellas ha tenido la fe cristiana y sus textos sagrados. No se puede leer
ni discutir lo mejor de la narrativa del continente sin analizar la presencia acu-
ciante, en las angustias de los seres humanos y sociedades ahi descritas, de las re-
ligiosidades latinoamericanas y sus intrincadas redes de simbolos, creencias y ritos,
con su caudal de temores y esperanzas.

Son multiples y muy fértiles, en América Latina, las intersecciones entre la
poesia, la espiritualidad, el pensamiento de la fe y la solidaridad humana; y son
enormes los aportes que pueden esperarse del andlisis de la conjuncién de ambas
expresiones de la creatividad espiritual humana: la literatura y la religién.

Macondo, fruto de la imaginacién desbordada del colombiano Garcia Mir-
quez, es la metdfora de una América Latina apartada de la gracia divina a pesar
de la presencia ubicua de la cristiandad y sus sacramentos. De una América La-
tina donde reina Satands, una tierra en la que una iglesia sacramental pinta una
ligera capa de ritual obediencia al dogma, pero no logra evangelizar a profundi-
dad el alma de los pueblos.

La rigurosidad del pensar teolégico no tiene que entrar en conflicto con la su-
gestividad poética de su discurso ni con su desafio profético, como por afios ha de-
mostrado a la saciedad el brasilefio Rubem Alves.* La poesia recorre los senderos
del misterio, y, al asi hacerlo, se hermana a la teologfa.

4. Aportes para Edimburgo

Hay una misién hacia adentro de la Iglesia. Nuestras congregaciones deben ser
evangelizadas en lo que significa conocer, entender y poner en préctica toda la ri-
queza del Evangelio (igualdad de género, atencién a la infancia, diaconia vs. asis-
tencialismo, relectura de la Biblia en cada comunidad).

Esa misién hacia adentro plantea una nueva relacién entre géneros en las igle-
sias, la familia y la sociedad, y una nueva valoracién de la sexualidad humana; un
concepto y una practica mds amplia de la diaconia, superando su dimensién asis-
tencialista; una iglesia menos templo-céntrica; una re-lectura de la Biblia en las

* Rubem Alves, O poeta, o guerreiro, o profeta (Petropolis: Vozes, 1992).
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lenguas maternas y una mejor preparacién teologica de lideres de las congrega-
ciones locales; re-imaginar y renovar nuestra educacién de los niflos y nifas y evi-
tar el trabajo de la iglesia dividido entre hombres y mujeres.

Es urgente rescatar la mistica y reconstruir la esperanza. Otro mundo es ne-
cesario y por la accién del Espiritu Santo de Dios, es posible.

La misién es de Dios y depende de Ely no de nuestras capacidades. Debemos
reconocernos como colaboradores de Dios en su mision.

Somos llamados a fomentar una unidad a través de la confesién y vivencia del
Dios de la vida (valores y actitudes promotores de vida, como son los del Reino
predicado por Jests). A partir de esa centralidad, serd posible fortalecer una iden-
tidad evangélica, positiva y multiple y corregir o rechazar identidades evangélicas
negativas, de detrimento a la vida, como la religién de mercado, los cristianismos
que destruyen las bases culturales locales, etc. A partir de esta identidad evangé-
lica se puede replantear el sentido de la misién cristiana en el espiritu del Evan-
gelio liberador y promotor de vida abundante para todas las personas que el Sefior
Jesucristo aporta al mundo.

La Iglesia debe ser sabia y humilde para reconocer los valores culturales y hu-
manos de los diversos contextos y dejarse nutrir y ensefiar por ellos, en una rela-
cién de respeto, en actitud reconciliadora y solidaria. La Iglesia, sin embargo, no
s6lo debe apreciar los simbolos y tradiciones liberadores y enriquecedoras de las
culturas, sino también mantener un sentido critico para discernir las potenciali-
dades alienantes y opresivas de simbolos que pudieran estar presentes también en
las culturas.

Debemos fortalecer la relacion sur-sur a través de los programas comunicati-
vos: socializar materiales, desarrollar propuestas metodoldgicas mds pertinentes,
la correspondencia e intercambio de experiencias locales, los intercambios perso-
nales, intereclesiales y comunitarios, etc. Uno de los ejes y estrategias a dar prio-
ridad serfa el de las dimensiones indigenas, el de las personas diferetemente
capacitadas, la de personas con orientaciones sexuales diferentes a la mayoritaria,
de las culturas negras, etc.

Mision y poder

La iglesia estd llamada a ofrecer paradigmas alternativos concretos a la ideo-
logia consumista de la mundializacién. Debe poner limites y utilizar su poder
para decir “basta” a la tentacién de dominio; oponerse a la tentacién de posesién
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y la propiedad, incorporar las ascesis® de los primeros cristianos que compartian su
alimento y propiedades con los necesitados y los desposeidos; y liberarnos de la
tentacién del poder, ejerciendo la voz profética que hoy necesitan nuestros pue-
blos.

La misién de la iglesia debe apuntar a los procesos revolucionarios que estdn
ocurriendo hoy, reconociendo los avances en beneficio del pueblo oprimido. Un
paradigma biblico teoldgico lo encontramos en la narrativa del Exodo, cuando el
pueblo oprimido sale de Egipto a una tierra de promisién. Pero hay dificultades
y retrocesos, y gente que quiere volver a las ollas de carne de la esclavitud.

Mision y unidad

La unidad tiene como centro y fundamento a Jesucristo como Sefior y trans-
formador de vidas y no a la iglesia. Es tan necesaria que tenemos que cuidarla. Para
afianzar este proceso hay que propiciar espacios para conocernos mds, para gene-
rar confianza mutua. La unidad es un camino y para llegar un paso fundamental
€S CONOCernos.

Es necesario que se fortalezca la unidad y la misién identificando “nuevos”
temas, estableciendo una “nueva” agenda contextual y profética. “Unidos contra
todo sistema que se opone a Dios, a su creacion, a la vida”.

Eclesiologia y mision

La Iglesia es solamente co-participe en la misién de Dios y como sujetos en
la misién, nuestra tarea incluye el discernimiento de la actividad de Dios en el
contexto de la misién y en las comunidades.

Una misién comprometida con la descolonizacién asume el desafio de forta-
lecer en los pueblos la bisqueda por las palabras sagradas reveladas por Dios en
sus propias historias y culturas al mismo tiempo que fomenta en el espacio de las
iglesias el aprecio y el didlogo con la rica diversidad religiosa expresada y a veces
guardada en lo mds profundo de la vida de nuestros pueblos. Para eso es necesa-
rio pasar de la visién de una-tnica-verdad-absoluta, donde dependemos de al-
guien que nos la transmita, a una visién compartida de la verdad, a la cohabitacién
de las diferencias, donde se reconoce que cada pueblo trae sus conocimientos,
verdades, sus experiencias de lo Divino, y que juntos nos enriquecemos con nues-

5 Conjunto de reglas y prcticas encaminadas a la liberacién del espiritu y al logro de la virtud.
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tras diversas sabidurias.

Sin negar los cuestionamientos a muchas de sus pricticas y premisas teolégi-
cas, el movimiento carismdtico presenta un desafio a las llamadas iglesias histori-
cas, que no siempre han seguido reformédndose sino que se han anquilosado en el
tiempo, sacralizando formas, férmulas, y perdiendo la capacidad de insercién y
respuesta efectiva a las necesidades de la poblacién. En tal sentido, es importante
que sin hacer renunciamientos biblicos y teoldgicos por el solo hecho de llegar a
nuevas personas, se asuman las necesidades espirituales sentidas por nuestro pue-
blo, que estin ligadas a simbolos, emociones y sentimientos, antes que a proce-
sos racionales demasiado elaborados.

La integridad de la mision

Los esfuerzos por realizar la mision y evangelizacion por un lado y la diaco-
nia, el desarrollo, la asistencia a las emergencias, la defensoria de la justicia, la paz
y la integridad de la creacién por otro, constituyen un atentado contra la integri-
dad de missio Dei, tal como fue practicada por Jesus en su proclamacién del Reino
que viene. La misién conlleva una significacién holistica: la proclamacién y par-
ticipacién de las buenas nuevas del Evangelio mediante la palabra (kerygmay), la ac-
cién (diakonia), la oracién y el culto (leiturgia) y el testimonio cotidiano de la vida
cristiana (martyria); la ensefianza como formacién y fortalecimiento de las per-
sonas en sus relaciones con Dios y los semejantes, y la sanacién como integridad
y reconciliacién en koinonia, en comunién con Dios, comunién con el préjimo y
comunién con la creacién como un todo.

Por eso insistimos en la necesidad de reconocer la unidad y complementarie-
dad entre la diaconia y la proclamacién de las Buenas Nuevas como la expresion
concreta de la misién integral, tal como la practicamos en América Latina y El

Caribe.

La espiritualidad en la mision y un auténtico discipulado

Hay la ausencia de un verdadero discipulado, especialmente alli donde éste se
identifica con el consumo de mercancias espirituales.

Las manos levantadas y el bautismo no son las marcas principales del disci-
pulado. El discipulado es la forma de vida del que sigue fielmente a Jests: el dis-
cipulo y la discipula viven en koinonia (unidad, comunién), en diaconia (servicio),
y practican una liturgia agradable a Dios.

En palabras de Jon Sobrino, “la misién sigue siendo hoy central en toda espi-
ritualidad, pues es la forma de mantener la primacia del amor en la vida cristiana,
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y lo es especificamente en América Latina, que ha concentrado la misién de la
Iglesia en la liberacién de los pobres... y sobre ella ha edificado la teologia de la
liberacién... Sin la practica de la liberacién no tendria ningtn sentido la espiri-
tualidad, hoy, en América Latina”.®

5. Propuestas para las iglesias, el Consejo Latinoamericano de Iglesias
(CLAI) y los seminarios e instituciones teologicas.

1.

Crear un grupo responsable de la promocién, produccién e intercambio
de materiales de lectura popular de la Biblia, y compartir los esfuerzos en
este campo de ISEDET y el Centro Martin Luther King Jr.

Solicitar a los seminarios e instituciones teolégicas que incluyan la educa-
cién ecuménica en sus programas y curricula.

Apoyar el proceso de constitucién del Instituto Ecuménico de Postgrado
en El Caribe

Crear un centro de archivos y documentacién y una coordinacién encar-
gada de facilitar investigaciones sobre el movimiento ecuménico
Promover el estudio acerca de la misién y los nuevos movimientos religio-
$0s.

Realizar acciones concretas en relacién con la nifiez, el género, los pueblos
indigenas, los afro/descendientes y los desastres naturales.

Desarrollar la cooperaciéon ecuménica en la incidencia puablica.

Fortalecer y ampliar la colaboracién con la Red Latinoamericana de Li-
turgia.

¢ Ellacurria, Ignacio y Sobrino, Jon (edit): Mysterium Liberationis. Conceptos fundamentales de la Teologia de la Liberacion. Editorial
Trotta, Madrid, 1990.



Conferencia Conmemorativa del Aniversario 80 del
Congreso Evangélico Hispano-Americano

de LLa Habana

“‘Hacia una mision y evangelizacion transformadora de las iglesias
Evangélicas latinoamericanas y cariberias a comienzos del siglo XXI”

Miren, yo voy a crear

Un cielo nuevo y una tierra nueva.
Lo pasado quedari olvidado,
Nadie se volverd a acordar de ello.

(Isafas 65:17)

Hermanas y hermanos de las iglesias cubanas:

Saludos de gozo y paz en Jesucristo, el Sefor.

Nos hemos reunido en Matanzas, Cuba, del 22 al 26 de junio, representantes
de iglesias y organismos ecuménicos de 19 paises de América Latina y El Caribe,
invitados por el Consejo de Iglesias de Cuba (CIC), el Centro Memorial Martin
Luther King, Jr., el Consejo Latinoamericano de Iglesias (CLAI), el Consejo
Mundial de Iglesias (CMI), y el Seminario Evanggélico de Teologia (SET), para
la conmemoracién del aniversario 80 del Congreso Evangélico Hispano-Ameri-
cano de La Habana (1929). Llegamos a Cuba en un momento histérico, donde
el bloqueo injusto, impuesto por el gobierno de los Estados Unidos contra el pue-
blo y la revolucién cubana, persiste y se agudiza con la crisis econémica global. A
ello se une, en afios recientes, la detencién de los cinco hermanos cubanos a los
que se les ha violado los mas elementales derechos humanos, el trato injusto y
cruel en su integridad personal y el desconocimiento de los procedimientos juri-
dicos amparados por el derecho internacional y en la propia constitucién de los
Estados Unidos.

Admiramos este pueblo heroico y valiente que, con determinacion e integri-
dad, busca defender los logros alcanzados por la revolucién cubana en la educa-
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cién, la salud, la cultura y la calidad de vida, entre otros. Agradecemos la solida-
ridad que Cuba consistentemente ha demostrado con los paises de América La-
tina y El Caribe, y otras regiones del mundo, a través del envio de médicos en
misiones humanitarias, en desastres ocasionados por fenémenos naturales y ofre-
ciendo educacién gratuita a estudiantes de medicina; compartiendo el plan “Yo
si puedo” para terminar con el analfabetismo en varios paises.

Hemos traido, desde nuestros propios contextos, la pesada carga de las poli-
ticas neoliberales, que excluyen y marginan a las grandes mayorias en nuestros
pueblos. Aunque la democracia ha ganado terreno, el sistema atin no responde a
las necesidades de las clases mas desfavorecidas —particularmente de las culturas
indigenas, las culturas afro-descendientes, las mujeres, la nifiez, la juventud, las
personas portadoras de discapacidad y las personas de la tercera edad—, y conti-
ndan la explotacién econdmica, la violencia y la destruccién de sus culturas. Estas
injusticias impiden una paz con verdadera justicia econémica y la plena realiza-
cién humana de las grandes mayorias del continente. Vivir la misién en este con-
texto, es romper con la indiferencia y desarrollar juntos la solidaridad. Los rostros
de estos sujetos histéricos nos evangelizan y hacen visible el rostro de Dios, por-
que “... la verdad se revela mayor a los pobres y a los que padecen” (José Marti).

Hay otras amenazas que se ciernen sobre nuestros pueblos. Un sistema eco-
némico que, con violencia, siembra la destruccién de nuestro planeta y provoca
que la creacién grite con dolores de parto (Romanos 8:22).

Se han unido a las iglesias latinoamericanas y caribefias las iglesias hermanas
norteamericanas y europeas, con quienes mantenemos una relacién expresada y vi-
vida en nuestro mutuo compaiierismo en misién. Con esas iglesias seguimos in-
tentando concientizar a los gobiernos europeos, estadounidense y canadiense, con
el objetivo de que inicien cambios significativos en sus estructuras de poder. El
propésito es lograr mayor equidad, equilibrio y trato justo en las relaciones co-
merciales, econdmicas, financieras y tarifarias. La deuda externa, carga injusta
para nuestros pueblos, es un reflejo de la injusticia del sistema financiero inter-
nacional vigente. En muchas ocasiones este reclamo asume una postura profética
que se dirige también a denunciar la corrupcién y el contubernio con esas practi-
cas injustas, propiciadas y encubiertas por los gobiernos de nuestros propios pai-
ses.

Estos son tiempos de turbulencia y confusién: tiempos criticos

Hay movimientos religiosos que se imponen desde los centros del poder impe-
rial, exportando unos modelos de dominacién religiosa, opresivos y manipuladores.
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Se presentan con un brillo seductor y son idolos que pretenden suplantar al verda-
dero Dios. Reflejo de ello son la teologia de la prosperidad, la teologfa de la guerra
espiritual, las redes apostdlicas con sus jerarquizaciones y autoritarismos, que con-
funden la concepcién del ministerio, promoviendo esquemas y conductas para el en-
riquecimiento econdmico, los privilegios y la distorsién del verdadero sentido del
poder evangélico como servicio en el reinado de Dios (Marcos 10:35-45).

Estos son tiempos de afirmaciones y esperanza

Reafirmamos el compromiso con la bisqueda constante de nuestra propia
identidad evangélica, latinoamericanista y caribefa, en las realidades cotidianas
que viven nuestros pueblos. En humildad, aceptamos el reto de Dios de inscri-
birnos en la lucha por su reinado, en medio de los conflictos de la historia. La
unidad en la diversidad que deseamos propiciar, es ya primicia del reino por la gra-
cia de Dios. Debemos dar testimonio de la unidad, venciendo las barreras del
odio, los prejuicios y toda opresién, para la realizacion de la misién integral de la
Iglesia (Isaias 58:2-8, Mateo 25:31-46).

Hay experiencias acumuladas de resistencia, desde una espiritualidad que
asume y resalta los verdaderos valores del reinado de Dios (Galatas 5:22-25). La
evangelizacién se convierte en anuncio, testimonio y practica liberadora que sana,
restaura, reconcilia y transforma la vida. Esos valores animan la esperanza. Te-
nemos la certeza de que, a pesar de todo, el Espiritu nos convoca para la vida; nos
da fuerza para participar activamente en lo nuevo que Dios estd gestando en la his-
toria (Romanos 8:26-27). Es la oportunidad de que Dios nos haga colaborado-
ras y colaboradores en aquello que estd bendiciendo. Como nos dice el cintico
escrito por el Obispo Federico Pagura:

POr €S0 €S que hOy tenemos CSperanZa

Por eso es que hoy luchamos con porfia;

POr €S0 €S que hOy miramos con COnﬁanZa

El porvenir.

Durante la celebracién litdrgica inaugural de esta conmemoracién, un grupo
de mujeres de la tercera edad del proyecto Tejedoras de la Esperanza del Semina-
rio Evangélico de Teologia (SET), nos obsequi6 a cada participante de este
evento, pequefias mariposas tejidas de multiples colores. Nos llevamos este re-
cuerdo con la promesa de seguir orando por el pueblo de Cuba y las iglesias en €I,
para que esa esperanza sea realidad en esta sociedad cada vez mis justa y, como
toda sociedad, perfectible. Prometemos seguir animando la esperanza en nuestras
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luchas cotidianas.

José Marti, ap6stol de Cuba y toda América, nos subrayaba con certera con-
viccién: “Es la hora del recuento, y de la marcha unida, y hemos de andar en cuadro
apretado, como la plata en las raices de los Andes.”

Con nuestros suefios y esperanzas, seguiremos caminando con fe, sabiendo
que el Resucitado va delante de nosotras y nosotros.

Seminario Evanggélico de Teologia, Matanzas, Cuba.
26 de junio de 2009



Carta alas hermanas y hermanos de Centroamérica

“Bienaventurados los que procuran la paz, porque ellos y ellas serdn llamados
Hijos de Dios”

Hermanos y hermanas de las iglesias en Centroamérica y del pueblo de Hon-
duras en especial.

Nos hemos reunido en Matanzas, Cuba del 22 al 26 de Junio, representantes
de iglesias y organismos ecuménicos de 19 paises de América Latina y El Caribe,
invitados por el Consejo de Iglesias de Cuba (CIC), el Seminario Evanggélico de
Teologia (SET) Centro Memorial “Martin Luther King, Jr. Consejo Latinoa-
mericano de Iglesias (CLAI) Consejo Mundial de Iglesias (CMI) para la
conmemoracién del 80mo. Aniversario del Congreso Evangélico Hispano-Ame-
ricano de La Habana (1929).

Ante los acontecimientos alarmantes de intento de destitucién por la via mi-
litar de un gobierno electo democriticamente en la hermana Republica de Hon-
duras, Expresamos a las iglesias hondurefias nuestra solidaridad cristiana y
compromiso de:

Acompaiiarles en oracion en este tiempo de disturbios politicos en su pais que
generan incertidumbre y amenazan la esperanza que se ha ido construyendo dia
a dia a favor de los pobres y marginados.

Exigir el pleno respeto del ejercicio democrético de las funciones de autoridad
del presidente José Manuel Zelaya Rosales para garantizar el bienestar y aspira-
ciones del pueblo hondurefio.

Rechazar todo intento de intervencién o complicidad extranjera contra los de-
rechos y voluntad politica del pueblo de Honduras y

Orar para que el Espiritu Santo se manifieste en cada ciudadano para el did-
logo, la negociacién y la posibilidad de llegar a un entendimiento que evite que
se acreciente la crisis que estin viviendo los pueblos centroamericanos por los
efectos del sistema neoliberal.

Animamos a la comunidad internacional especificamente a la Organizacién de
las Naciones Unidas y a la Organizacién de Estados Americanos a ejercer un rol



246 Misiony Evangelizacion en América Latina y El Caribe para el siglo XXI

protagonista y positivo para el respeto a la soberania del pueblo en el marco del
Derecho Internacional.

Fiel al llamado de Dios para la busqueda de la paz con justicia, nos compro-
metemos a seguir orando y actuando hasta que la democracia plena en Hondu-
ras se restablezca.

Fraternalmente.



Carta a Fidel

. CONFERENCIA CONMEMORATIVA DEL ANIVERSARIO 80
ﬂ DEL CONGRESO EVANGELICO HISPANO-AMERICANO
e DE LA HABANA
‘Hacia una mision y evangelizacion transformadora
de las iglesias evangelicas y cariberias a comienzos del siglo XXIT”

Matanzas, 26 de junio del 2009, D.D.

Compaiero Dr. Fidel Castro Ruz
Primer Secretario del PCC

Querido compaiiero y hermano Fidel,

Las y los participantes en la Conferencia Conmemorativa del Aniversario 80
del Congreso Evangélico Hispano-Americano de La Habana, reunidos en el Se-
minario Evangélico de Teologia de Matanzas, durante los dias del 22 al 26 de
junio del 2009, no queremos terminar nuestros trabajos sin dedicar un pensa-
miento a usted, quien ha hecho tanto, no tan solo por el pueblo cubano, sino por
toda la América Latina y El Caribe, especialmente en el campo de la salud y la
educacion.

Usted ha sido, a toda prueba, ejemplo de integridad, honestidad y amor con
su pueblo, y con nosotros los latinoamericanos. Estos son valores que comparti-
mos los evanggélicos y revolucionarios.

Como muestra de este aprecio por usted, le hacemos entrega de este sencillo
regalo, una vista de la bahia de Matanzas, tomada desde el lugar de nuestra reu-
nién, en un amanecer de la Pascua de la Resurreccién, que simbédlicamente re-
presenta el nuevo despertar de esta América Latina.
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Aprovechamos la ocasién para reiterarle nuestro profundo agradecimiento y
respeto,

Fraternalmente,

CONFERENCIA CONMEMORATIVA DEL ANIVERSARIO 80 DEL

CONGRESO EVANGELICO HISPANO-AMERICANO DE LA HABANA

Phra. Ofelia Ortega Sudrex Obispo Julio Murray Thompson
Presidenta del Consejo Mundial de Iglesias Presidente del
Consejo Latinoamericano de Iglesias

Rudo. Marcial Miguel Herndndez Dr. Reinerio Arce Valentin
Presidente del Consejo de Iglesias de Cuba Rector del Seminario Evangélico de Teologia
Rudo. Radil Sudrez Ramos Obispo Emérito Federico J. Pagura

Director del Centro Memorial Martin Luther King, Jr. Primer presidente del CLAI



ACTO DE CLAUSURA

Conferencia Conmemorativa del Aniversario 80 del
Congreso Evangélico Hispano-Americano de La Habana
Teatro Astral, 26 de junio del 2009.

Palabras de apertura.

Compaieros y compaieras, hermanos y hermanas:

Hoy nos reunimos para recordar el octogésimo aniversario del Congreso
Evanggélico Hispano-Americano de La Habana, que se celebré del 20 al 30 de
junio de 1929. El Congreso abrié un nuevo capitulo en la busqueda de nuestra
identidad protestante, al ser planeado y organizado por lideres de América Latina.
Pero su trascendencia no sélo tiene que ver con esto, sino por los temas y las con-
clusiones a que se llegaron, que en mucho sentido, contintan teniendo vigencia,
ya que reflejaban la bisqueda de una identidad latinoamericana de las iglesias de
aquel tiempo. El Presidente del Congreso y su principal artifice, fue el pastor me-
todista mexicano Gonzalo Biez Camargo, a quien debemos mucho de la orga-
nizacién e impacto del mismo y a quien, haciendo justicia, nos corresponde hoy
rendir merecido homenaje.

La importancia, entonces, del Congreso de La Habana, es que reunié por vez
primera a los protestantes latinoamericanos como protagonistas de la misi6n, ca-
minando con pies propios, sin la tutela norteamericana, tal como se habia dado
en congresos anteriores. La misma significacién que tuvo la conferencia de Edim-
burgo a nivel mundial; asi también el Congreso de La Habana marcé el comienzo
de la unidad latinoamericana para la misién, es decir, cred las bases para una obra
misionera protestante de América Latina y El Caribe, presente hasta nuestros
dias.

Ocho décadas después, por iniciativa del Consejo Mundial de Iglesias, el Con-
sejo Latinoamericano de Iglesias, el Consejo de Iglesias de Cuba, el Centro Me-
morial Martin Luther King hijo, y el Seminario Evangélico de Matanzas, con el
apoyo de otras organizaciones internacionales; nos hemos reunido durante cinco
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dias, para juntas y juntos reflexionar sobre nuestra misién como iglesias evangé-
licas latinoamericanas y caribefias, acompafados, ademds, por hermanas y her-
manos de América del Norte y Europa que nos han acompafiado y bajo el lema:
“‘Hacia una mision y ewzngelzzacwn z‘mn“y“ormadom de las iglesias evangélicas latino-
americanas y cariberias a comienzos del siglo 21,

En estas jornadas de trabajo intenso, hemos intentado responder a preguntas
tales como ¢dénde se sitdan las iglesias evangélicas en esta nueva realidad? :De
dénde venimos y hacia dénde vamos en nuestro quehacer evangelistico, misio-
nero- transformador, en la busqueda de la realizacién plena de nuestros pueblos
de América? ;Por dénde camina Dios en la América Latina de hoy, desde las di-
versas identidades evangélicas (blancas, negras, mestizas, indigenas)? ;Cudles son
las potencialidades y limitaciones/dificultades de las iglesias en América Latina?
¢Cuiles son las contribuciones del Movimiento Pentecostal a la Iglesia, en la re-
gion? Estas han sido algunas de las preguntas sobre las cuales hemos intentado lle-
gar a conclusiones que nos sirvan para responder al llamado que Dios nos ha
hecho de ser iglesia de Jesucristo en nuestro continente.

La realidad actual en América Latina presenta multiples retos y oportunida-
des a las iglesias evangélicas que tratan de desempefiar su misién y evangelizaciéon
transformadora en medio del pueblo.

Por un lado constatamos la distribucién injusta de las riquezas y de los recur-
sos naturales, generando un nivel de pobreza y miseria en la regién que registra
cifras alarmantes; desplazamientos y migraciones, corrupcién, exclusién de im-
portantes sectores de la sociedad tales como las mujeres, los indigenas, afro-des-
cendientes y poblaciones rurales; la violencia en todas sus manifestaciones, el
militarismo, la drogadiccién y el trfico de drogas, el alcoholismo, la explotacién
y el trifico de la nifiez, por citar sélo algunos.

Por otro lado, se aprecian sefales de cambio en el continente por medio de
elecciones presidenciales, a través de las cuales el pueblo ejerce una mayor demo-
cracia participativa. Los pueblos de la regién estin cansados de gobiernos co-
rruptos e insensibles a las necesidades de los pobres que ademds asisten impasibles
al saqueo de los recursos naturales y las riquezas culturales de nuestros paises. Los
aires de cambio se traducen en gobiernos progresistas, los cuales estin propo-
niendo alternativas, aunque todavia limitadas, a la globalizacién neoliberal y la
economia de mercado, en abierto desafio al poderoso imperio del Norte.

Estamos viviendo un nuevo momento marcado por la bisqueda de la inte-
gracién y la unidad de toda América Latina y la reafirmacién de nuestras identi-
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dades y soberania. La OEA en su tltima reunién acaba de corregir un error his-
torico de gran significacién pues esta decision representa una reafirmacién del ca-
mino ya comenzado con el suefio de nuestros préceres de América: Bolivar, San
Martin, Sucre y Marti.

Constatamos ademds como iglesias, que la unidad ya obtenida en Cristo nos
llama al camino dificil del compromiso hacia la unidad plena en la realizacién del
Reinado de Dios. Hemos asumido ese compromiso como don y tarea desde el
Evangelio.

Alo largo de estos dias de reunién y celebracién, hemos hecho un andlisis que
abarca, en sentido general, aspectos como:

Rememorar aquel encuentro de 1929 e identificar cudles fueron los retos para
las iglesias de aquel entonces y cudles son los retos que de él emanan para nosotros
hoy.

Elaborar un andlisis del contexto latinoamericano en el cual la iglesia cumple
su mision.

Continuar analizando criticamente la misién y la evangelizacién desde la pers-
pectiva de las iglesias evangélicas en América Latina en los ultimos 80 afios.

Reflexionar sobre las dificultades, potencialidades y desafios de las iglesias la-
tinoamericanas para el ejercicio de su misién evangelizadora y transformadora.

Reafirmar nuestra identidad evangélica desde la diversidad de nuestros con-
textos y culturas en Latinoamérica y El Caribe.

Animar la esperanza en medio de una crisis global que hoy alcanza limites
nunca antes experimentados y que coloca a toda la Creacién al borde de su ex-
terminio.

Confiamos en que el Senor de la Historia estd acompafnando a nuestros
pueblos y sus iglesias. Nos hemos afirmado en la conviccién de que nuestra mi-
sién siempre se sentird desafiada por los tiempos que nos tocan vivir, pero per-
manece innegociable nuestra opcién de seguir el proyecto fundamental del
Reinado de Dios que anunci6 asi Jests de Nazaret: “El espiritu del Sefor estd
sobre mi, porque me ha consagrado para llevar la buena noticia a los pobres; me
ha enviado a anunciar libertad a los presos y dar vista a los ciegos; a poner en li-
bertad a los oprimidos; a anunciar el afio favorable del Sefior”.
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Intervencién especial de Ricardo Alarcén de Quesada, Presidente de la
Asamblea Nacional del Poder Popular en el Acto de Clausura de la Conmemo-
racién del 80 aniversario del “Congreso Evangélico Hispano-Americano de La Ha-
bana 1929’

Quiero transmitirles el saludo cordial del Gobierno y del pueblo de Cuba que
se unen a esta conmemoracién del Aniversario 80 del Congreso Evanggélico His-
pano-Americano de 1929 y el inicio de la conmemoracién del X Aniversario de
la celebracién evanggélica cubana. Les agradecemos el honor que han hecho a Cuba
al reunir aqui a tan distinguidos dignatarios y representantes de las iglesias evan-
gélicas de América Latina y El Caribe y de Norteamérica en un encuentro que ha
servido para una reflexién amplia y profunda que sin dudas contribuira a impul-
sar el movimiento ecuménico en todo el Continente.

No son expresiones protocolarias. Gracias a vuestra honrosa invitacién parti-
cipé en una jornada inolvidable en la que pude apreciar el pensamiento noble y -
cido y el espiritu solidario, profundamente cristiano, que caracterizé el encuentro
en Matanzas donde se dio un hermoso y perdurable testimonio de fe y compro-
miso. Allf ustedes examinaron los desafios del presente en el ambito eclesial y
también en cuanto a la realidad politica, econémica y social. Estuvo presente, junto
al legitimo y loable empefio por cumplir vuestra misién evangelizadora, la preo-
cupacién sincera, también evanggélica, por quienes sufren la opresién y tienen ham-
bre y sed de justicia.

Reciban nuestra gratitud por las expresiones de respaldo al pueblo cubano que
resiste medio siglo de asedio y hostilidad. Nuestro tnico pecado, ese por el que se
castiga cruelmente a todo un pueblo, fue haber alcanzado la plena independencia
y esforzarnos por crear una sociedad fundada en el amor y la solidaridad en la que
seamos capaces de conquistar “foda /a justicia” como prometié el hombre a quien
los cubanos llamamos el Apdstol.

Esos principios fundadores de la Patria nacieron con la prédica del Padre José
Agustin Caballero y sobre todo, con el pensamiento y la vida ejemplar del Pres-
bitero Félix Varela, canonizado ya en el corazén de los cubanos. Cuando sus ideas
se fundieron con las angustias y las ansias de liberacién de los esclavos y con las
de otros que buscaron respuestas fuera de los claustros, eché a andar la Nacién cu-
bana, una nacién que surgié de la revolucién y sélo vivird en ella. Fue el altruismo
de quienes abandonaron sus riquezas, emanciparon a los siervos y lucharon hasta
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la muerte por la libertad de todos, la forja de un pueblo que luché muy duro y por
mucho tiempo hasta conseguir con la unidad la victoria.

La Nacién convoca a todos sus hijos y los necesita a todos. Creyentes y no
creyentes, evangélicos y catdlicos, seguidores de las religiones de origen africano
y también judios y musulmanes y ortodoxos o practicantes de cualquier doctrina.
Como a todos, llama, sin excepcién, una América Latina y El Caribe que cons-
truye la unién en la diversidad, que se empena en crear, de verdad, el nuevo
mundo.

Queridos hermanos:

Gratitud especial por la solidaridad hacia nuestros Cinco hermanos injusta-
mente encarcelados en Estados Unidos que ustedes han manifestado a lo largo de
la reunién y en la declaracion que aqui se ha leido. En varias ocasiones anteriores
tanto el Consejo Mundial de Iglesias como el Latinoamericano y el Consejo Na-
cional de Iglesias de Cristo de Estados Unidos, se han unido al Consejo Nacio-
nal de Iglesias de Cuba para reclamar el otorgamiento de visas para Adriana Pérez
y Olga Salanueva, a fin de que puedan visitar a sus esposos, Gerardo Herndndez
y René Gonzilez. Ellos y sus familias sufren hace ya casi once afios un martirio
insoportable. Gerardo, Ramén, Antonio, Fernando y René ofrendaron sus vidas
por la salvacién de su pueblo y también por vuestros pueblos. A nadie hicieron
dafio nunca. Lucharon contra la muerte y por la vida.

Ellos entregaron mucho amor y solidaridad a los demds y merecen recibir la
nuestra, la de todos nosotros, hasta convencer al Gobierno que sin razén alguna
los mantiene prisioneros, que tiene el deber inexcusable de devolverles la libertad.
Permitanme pedirles que multipliquen ese reclamo.

Crecera la lucha en todas partes, se alzaran mds voces hasta obligar a la Casa
Blanca a poner fin a la escandalosa arbitrariedad de que son victimas Gerardo
Hernéndez y sus compafieros.

Desde el fondo de los tiempos viene la certeza de que /s muchas aguas no po-
drén apagar el amor, ni lo ahogardn los rios”. (Cantares 8.7)

Y escrito estd que “nacerd el Sol de justicia, y en sus alas traerd salvacion”., (Ma-
laquias 4.2).
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